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Editorial



El presente volumen de ETIAM esta dividido en tres secciones generales:
Articulos, un Dossier dedicado a los Estudios en Patrologia y las
acostumbradas Notas bibliograficas.

En la primera seccion se incluyen tres articulos, a saber:.

El primero de ellos, “Politicas eclesidsticas en la Nueva Esparia: las
repercusiones post-tridentinas en las obras liturgicas de lenguas
mesoamericanas.” de Heréndira Téllez-Nieto (CONACYT), se centra en un
episodio crucial de la evangelizacion del mundo novohispano del s. XVI, a
saber, la prohibicion de las obras liturgicas en lenguas mesoamericanas
después del Concilio de Trento y en la reaccién a dichas prohibiciones
recapituladas en los concilios mejicamos. La autora, tras un exhaustivo
recuento histérico de las politicas de la Nueva Espafia y una revision de los
acuerdos del mencionado Concilio, analiza como dichas reformas
influyeron en la difusién de textos biblicos en lengua mesoamericanas.

En segundo lugar, “Notas sobre el cardcter corporal del alma en la
Galia del siglo V.” de Estefania Sottocorno (UBA-UNTREF) se estudian los
escritos de diversos tedlogos galos en los que se teoriza acerca de la
corpoeidad del alma. La autora expica que esta concepcidén, que tiene
multiples raices y abreva en una larga tradicion filosofico-teoldgica, es
contaria a la agustiniana y que el debate en torno a esta cuestion tiene
estrecha vinculacion con discusiones contemporaneas en torno de la
gracia y la cristologia. Se trata de un trabajo de gran erudicion que fuera
presentado en el marco de nuestro II Coloquio de Hagiografia realizado en
Noviembre de 2018, en la Biblioteca Agustiniana de Buenos Aires.

El tercer articulo, “Pico y Faber: dos estrategias cabalisticas (Parte 1)”
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de Carlos Manuel Garcia (UBA), consiste en una comparacion de dos
filésofos del Renacimiento, Giovanni Pico della Mirandola y Lefevre
d’Etaples, que operaron como “agentes cuturales” en la recuperacién de
una antigua tradiciéon de la mistica hebrea, i.e., la cdbala (o gaballdh). El
autor repasa, asi, los itinetarios intelectuales de los dos filésofos, los
avatares de su formacion como hebraistas y las censuras de sus obras y
pensamiento. Vale decir que, como el titulo lo indica, este articulo es la
primera parte del trabajo, la segunda sera publcada, pues, en nuestro
proximo volumen.

La segunda seccion, el Dossier, incluye seis trabajos que fueron leidos
en el “Primer Coloquio Interinstitucional de Estudiantes de Patrologia”
organizado por el Semillero de Hermenéutica y Padres de la Iglesia de la
Facultad de Teologia de la Pontificia Universidad Javeriana de Bogota,
Colombia. El coloquio fue celebrado el 25 de mayo de 2018, en las
instalaciones de la Javeriana. Su objetivo fue visibilizar el trabajo
investigativo realizado por estudiantes de pregrado y posgrado de
Patrologia, de distintas Facultades de Teologia de Colombia en un espacio
académico, para fomentar el estudio de los Padres de la Iglesia y establecer
la importancia y la vigencia que sus obras tienen frente a los retos de una
Iglesia en salida.

El primero de estos trabajos, de Maria Alejandra Alvarado Navarrete
(Pontificia Universidad Javeriana), “Tedlogos y teologia en salida: la
enserianza de Gregorio de Nisa.” se centra en el estudio de Sobre la vida de
Moisés del padre niseno, para dar cuenta de las caracteristicas y virtudes,

si se quiere, que debe tener, segtin el autor, un tedlogo a los fines de
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brindar un mejor servicio a la cominidad eclesidstica. Finalmente, la
profesora Alvarado, postula un acercamiento de esta postura a la
perspectiva de una Iglesia en salida, a la que constantemente invita el Papa
Francisco.

El segundo, “El médico espiritual: Aportes de San Juan Climaco para
una Iglesia en salida.” de Carlos Alberto Rosas Jiménez (Universidad de la
Sabana), parte de considerar a la Iglesia catolica como un gran hospital de
campafia en el que los enfermos y los médicos no lo son sino en el aspecto
espiritual. El autor aborda el tema apoyado en los textos de Juan Climacoy
lo hace buscando fundamentar la posicion crucial que estan llamados a
cumplir los médicos espirituales en el contexto de una Iglesia en salida.

En el tercer trabajo, “El camino de una Iglesia en salida.” de Daniela
Rangel Rojas (Fundacion Universitaria Cervantiva San Agustin), se expone
la propuesta de una Iglesia en salida y se argumenta acerca de su
coincidencia con la doctrina de los Padres de la Iglesia, para ello la autora
echa mano de una larga tradiciéon sapiencial que culmina en San Agustin.

En el cuarto, “Una Iglesia en salida al mundo herido: aportaciones
sociales de san Juan Criséstomo.” de Edward Julidan Chacon diaz
(Fundacién Universitaria San Alfonso), se argumenta sobre la vigencia del
mensaje social de Juan Crisostomo y la posible actualidad o la
concordancia de su postura moral con la del Papa Francisco y su propuesta
de una Iglesia en salida.

El quinto, que lleva el extenso titulo de “Una Iglesia a la luz del sol y
no en la sombra. Apuntes para una Iglesia en salida desde el Peri Euchés (De

Oratione) de Origenes.” de Felipe Aguledo Olarte (Universidad Pontificia
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Bolivariana), arranca con el andlisis de un breve pero denso texto de
Origenes de Alejandria, De Oratione para, luego de contextualizarlo y
extraer de éste algunas coordenadas acerca de la vida espiritual de
Origenes y de su actuacion como catequista en el siglo III, compararlas
con las contenidas en las exhortaciones del Papa Francisco expuestas en
Evangelii Gaudium, Gaudete et Exultate, y en otras intervenciones durante
su viaje a Colombia en 2017.

El sexto trabajo, “La contribucion de San Juan Casiano y de los Padres
y Madres del desierto para la construccion de la unidad espiritual del
cristiano contempordneo.” de Carlos Felipe Trujillo Torres (Fundacion
Cervantina San Agustin), aborda las notas distintivas del cristianismo
oriental de la mano de Juan Casiano y su obtencién de la union mistica a
través del silencio, para traer sus ensefianzas a la accién del cristiano
actual.

Por ultimo, como es usual en nuestra revista, presentamos una amplia
gama de comentarios bibliograficos, divididos por tema. Es dable decir
que las obras aqui resefadas se encuentran, en su totalidad, en la
Biblioteca Agustiniana de Buenos Aires « San Alonso de Orozco », y estan
alli a disposicion de los lectores para su consulta y lectura. Agradecemos la
generosidad de los Editores que nos envian el fruto de su trabajo.

Esperamos que esta nueva entrega de este puente entre Religion y
Cultura que intenta ser nuestra revista desde hace ya doce afios, cumpla

con las expectativas de uds. nuestros queridos lectores.

Comité Editorial
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Politicas eclesiasticas en la Nueva Espana: las
repercusiones post-tridentinas en las obras litargicas de

lenguas mesoamericanas.

Ecclesiastical policies in New Spain: the post-Tridentine

repercussions in the liturgical works of Mesoamerican languages.

Heréndira Téllez-Nieto
Catedratica CONACYT
htellez@conacyt.mx

Fecha de recepcion: 28/08/2018
Fecha de aceptacion: 16/11/2018

Resumen

Las obras litirgicas en lenguas mesoamericanas representan una pieza fundamental
en la historia de la evangelizacion de la primera mitad del siglo XVI novohispano.
Sin embargo, a partir de los acuerdos del Concilio de Trento, fueron prohibidas. En
este articulo se hard un recuento historico de las politicas eclesiasticas en la Nueva
Espafa, asi como una recapitulacion sobre los acuerdos del Concilio de Trento y los
concilios mexicanos, y se analizara de qué forma estas reformas incidieron en la
difusion de los textos biblicos en lenguas mesoamericanas de la Nueva Espaiia.

Palabras clave: Nueva Espafia, Concilio de Trento, Biblia, Lenguas indoamericanas.

Abstract

The liturgical works in Mesoamerican languages represent a fundamental piece in
the history of the evangelization of the first half of the 16th century in New Spain.
However, from the agreements of the Council of Trent, they were prohibited. In this
article there will be a historical recount of the ecclesiastical policies in New Spain, as
well as a recapitulation of the agreements of the Council of Trent and the Mexican
councils, and will analyze and analyze how these reforms influenced the
dissemination of the biblical texts in Mesoamerican languages of New Spain.

Key-words: New Spain, Council of Trent, Bible, Indo-American Languages.
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Las obras litargicas, entendidas como evangeliarios y misales, en
lenguas mesoamericanas representan una pieza fundamental en la
historia de la evangelizacion de la primera mitad del siglo XVI
novohispano. Como testimonios historiograficos reflejan la aculturacion
de los primeros afios de conquista y en algunos casos representan los
primeros —y unicos— vestigios de escritura en lenguas indigenas
novohispanas." Sin embargo, numerosos factores historicos, como las
prohibiciones conciliares e inquisitoriales, provocaron que con el
tiempo estas obras cayeran en el olvido. Ahora, dos nuevos manuscritos
recién descubiertos, el del Archivo Capitular de Toledo, Incipiunt Epistolce
et Evangelia, quee in diebus dominicis festis per totia anni circulum leguntur,
traducta in linguam mexicanam,” y su copia trilingiie, latin, ndhuatl, otomi,
asi como las traducciones en purépecha, permiten reelaborar la historia en
torno a las traducciones de los Evangelios y reformular las escuetas
hipétesis que existen.

El articulo que ahora se presenta tiene como objetivo
analizar la historia de estas obras, asi como las repercusiones que
tuvo el Concilio de Trento en su difusion y las consecuencias de

estas politicas eclesiasticas del siglo XVI en lahistoria de México.

" Es el caso de lenguas como el zoque o el chontal, de las cuales los primeros testimonios que se
conservan son obras religiosas.
* Téllez Nieto, H. y J. M. Bafios Bafios, “Traducciones biblicas en lenguas indoamericanas: el
Evangeliario ndhuatl de la Biblioteca Capitular de Toledo (mss. 35-22)”, enRevue d'Histoire
Ecclésiastique 113 3-4 (2018) pp. 656-689.
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INCIPTUNT
EPISTOLAE ET EVANGELIA

DOMINICALIBUS OFFICIIS CONGRUENTIA

QUE PER ANNI TOTIUS DISCURSUM LEGUNTUR

FRADUCTA IN LINGUAM MEXICANAM,

R M e

DOMINICA PRIMA IN ADVENTU DOMINI.

—_—i——

EPISTOLA AD ROMANOS.

Noteiceahuane ., veanguimomachitya ., ca-
veimman vequalean inticazque , intitoque-
tzazque. Auh inaxean eacenea yeizea intoma-
quixtiloca, inamoyuh yehueeauh iniquac ¢a-
noe titlineltocaya.

Yeoquiz inyohualli, otlathuic, Auh inaxean
maticahuacan initlachihualla yohualli, yuan
matocontaguican initlahuiz Uanextli,

Inie tiqualnecizque intlahea; macaoemo
canilihuiz xitlaquatinenca, macaoemo witla-
huanaca, macamo xitequi coehican, maca-
oemo Xahuilnemican, macamo xitechalani-
€4, macamono XiMoxicocan;

Gan xiemaquican inteenvo J. X,

Imagen 1: El Evangeliario de la Biblioteca Capitular de Toledo, fol. 139r.

Carer X1

UL Mei fratres, jame scitis, quic veanit

| Dare venit (ENEPUS CXPETGISCURUS, SUTGLRus,

Nune enim magis proxina est nostra satus,

quain Inwaginguane wsquedion evedebams.

12, Processit wor, illurit. Nune igitur
whjicicmus opera teachrarvi, of induamur
i luets.

13. Ut honeste @mbulemus in die; neque

L stulte vivile @n convnessationibus . neque in

elrietatibus, non in cubilibus, neque {mpu-

dicitits, non contendite, neque @mulaming ;

V&, Sed indwimini Dominuene J. Che.

Cortesia: BCT
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1. Antecedentes.
La evangelizacion de la Nueva Espafia y el trabajo de los
misioneros,llamado anacronicamente etnologico y lingtiistico, ha sido
objeto de numerosas investigaciones, sin embargo, el texto fundamental
para la evangelizacién, el quid de la cuestion, la traduccién de los
Evangelios a lenguas mesoamericanas, apenas se ha estudiado, a pesar del
invaluable valor historico, cultural y lingtistico-filologico que encierra en
si mismo, al ser, indudablemente, el texto mas importante del siglo XVI.2
Entre las obras historiograficas que abordan el fendmeno de la ahora
conocida como “conquista espiritual” destacan las de los bibliografos
decimononicos,como Joaquin Garcia Icazbalceta y Alfredo Chavero,* entre
otros. En el siglo XX, la bibliografia sobre el tema resulta
sobreabundante, baste con citar aqui algunas obras clasicas: La
conquista espiritual de México;® La pugna franciscana por México;® La
hermana pobreza,” entre otras; del mismo modo, la educacién que se
impartio a los indigenas en los primeros afios de evangelizacion, en
especial el papel del Colegio de Tlatelolco ha sido estudiado

ampliamente.®

3> Una evidencia de su importancia la constituye el nimero de copias manuscritas se conservan, que

supera, con creces, las copias de cualquier otra obra: hasta ahora el Proyecto Filologia Biblica en

Lenguas indoamericanas ha reunido 25 ejemplares diferentes solo en lengua nahuatl.

* Garcia Icazbalceta, J., ed., Nueva Coleccién de Documentos para la Historia de México, 5 vols.,

México, Francisco Diaz de Leodn, 1886-1892; Chavero, A., “Colegio de Tlatelolco”, enBoletin de la Real

Academia de la Historia 40 (1902), 517-529.

> Ricard, R., La conquista espiritual de México, México, Fondo de Cultura Econdmica, [1947] 2000.

® Baudot, G., La pugna franciscana por México, México,C(NCA-Alianza editorial, 1990.

" Rubial, A., La hermana pobreza, el franciscanismo: de la Edad media a la Evangelizacién novohispana.

Meéxico, UNAM, 2000.

8 Borgia Steck, F., El primer colegio de América: Santa Cruz de Tlatelolco, México, Centro de Estudios

Franciscanos, 1946;Le6n-Portilla, M. y A. H. de Ledn-Portilla, “El Colegio Imperial de Santa Cruz de

Tlatelolco”, en Tlatelolco, México, SRE, 1990; Gonzalbo, P., Historia de la educacién en la época

colonial, México, El Colegio de México, 1990; Silvermoon, The Imperial College of Tlatelolco and the
18
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Ademas de estos estudios histdricos sobre la evangelizacién, otros
campos en los que incursionaron los frailes, como el trabajo llamado
'etnografico’, o descripcion de las costumbres indigenas, ha tenido gran
auge durante los siglos XX y XXI. Las descripciones gramaticales y
lexicograficas, englobadas en la “Lingiiistica misionera”, también ha sido
también ampliamente analizadas.’

Junto a estas obras, los textos doctrinales, aquellos que servian para
ensefar los preceptos de la religion, desde los mas basicos reflejados en
cartillas y doctrinas, hasta otros mas elaborados que pueden ser
considerados obras teoldgicas, en lenguas mesoamericanas han suscitado
gran interés pues se les ha reconocido un indudable valor historico,
ademas de literario y lingiiistico. Asi, en 1986, Miguel Ledn-Portilla saco a
la luz uno de los mads importantes escritos de la historia eclesiastica
novohispana, el Libro de los Colloquios y Doctrina Christiana de fray
Bernardino de Sahagun, que durante afnos habia permanecido inédito en el
Archivo Vaticano;“en 1996, Georges Baudot edit6 y publico una de las
obras religiosas mas importantes de fray Andrés de Olmos,"entre otros
textos de notable valor que hasta entonces no se habian editado. A la
publicacion de estas obras hay que sumar importantes estudios sobre
cuestiones histoéricas, doctrinales y literarias.

Los textos paraliturgicos, es decir, los aquellos que no formaban

Emergence of a New Nahua Intellectual Elite in New Spain (1500-1760), Duke University, 2007, entre
otros.
‘Herndndez de Leon Portilla, A., “Las primeras gramdticas mesoamericanas: algunos rasgos
lingliisticos”, en Historiographia Lingtiistica 30: 1-2, 2003, pp. 1-44; Zwartjes, O., ed. Las gramdticas
misioneras de tradicién hispdnica (siglos xvi-xvii), Amsterdam- Atlanta, Rodopi, 2000.
'® Sahagun, B. de, Colloquios y Doctrina Christiana, ms. 1585, [ed. facsimilar, México, UNAM, 1986].
" Olmos, A. de, Tratado de Hechicerias y Sortilegios, ms. [ed. facsimilar; intr. y trad. G.Baudot,
México, UNAM, 1990].
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parte del acto liturgico propiamente o misa, como la Psalmodia de fray
Bernardino de Sahagun también ha recibido gran atencién.”Algunos
manuales muy populares durante el Renacimiento de contenido religiosos,
como los tratados hagiograficos, entre ellos el Contemptus mundi de
Thomas de Kempis.”

Sin embargo, las obras exclusivamente liturgicas, aquellas que se
utilizaban en la ceremonia catdlica de la misa, las Epistolas y Evangelios y
los sermonarios en lenguas mesoamericanas apenas han suscitado interés,
a pesar de ser de capital importancia tanto desde un punto de vista
histérico y cultural para México, pues, indudablemente, fueron el pilar de
la evangelizacidn en siglo XVvI.

Hasta la fecha existen contados estudios sobre la traduccién nahuatl
de los Evangelios: el prélogo a la edicion que realizo Bernardino Biondelli
en 1858,“asi como una mencion a esta versidn que Ricard utiliza para
ilustrar algunos de los problemas que tuvieron los frailes al momento de
trasladar conceptos o dejarlos en la lengua vernacula.”

El estudio de Jesis Bustamante vinculado a la obra de fray

" Sahagun, B. de, Psalmodia christiana: Christian Psalmody,ed. y trad. de A. Anderson, Salt Lake City,
University of Utah, 1993; Psalmodia christiana y sermonario de los sanctos del afio, enlengua
mexicana, ed., intr., de J. L. Suarez Roca, Ledn, Diputacion de Ledn-Instituto Leonés deCultura, 1999.
Anderson, A., “The ‘San Bernardino’ of Sahagun’s Psalmodia”, en Indiana 9 (1984), pp. 107-14; “La
salmodia de Sahagun”, en Estudios de Cultura Ndhuatl 20, 1990, pp. 17-38; Burkhart, L. M.,“A Nahuatl
Religious Drama”, en Latin American Indian Literatures Journal 7 (1991) pp. 153-171; “A doctrine for
dancing: the prologue to the Psalmodia Christiana”, en Latin American Indian Literatures Journal 11-1
(1995), pp. 21-34, entre otros.
BTavarez, D., “Nahua Intellectuals, Franciscan Scholars, and the Devotio Moderna in Colonial
Mexico”, enThe Americas 70(2013) pp. 203-235.
'* Biondelli, B., Evangeliarium, epistolarium et lectionarium aztecum sive mexicanorum ex antiquo
codice mexicano nuper reperto: depromptum cum praefatione interpretatione adnotationibus glossario,
Milédn, Bernardoni, 1858.
®R. Ricard, La conquista [cf. n. 5] p. 132.
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Bernardino de Sahagtin quiza sea hasta la fecha uno de los mas amplios,*
que se complementa con el andlisis y descripcion del ejemplar del
evangeliario de la biblioteca Newberry de Chicago de John F. Schwaller,”
quien compara dicho ejemplar con la edicion de Biondelli. Finalmente,
Jaime Lara, ademas de explorar diversos textos sobre cristianismo enla
Nueva Espafia, presenta por primera vez una compilacién sobre la obra de
Biondelli, asi como un indice detallado de las pericopas que hay en este

evangeliario.”

' Bustamante Garcia, J., Fray Bernardino de Sahagun: una revisién critica de los manuscritos y su
proceso de composicion, México, UNAM, 1990.

"7 Schwaller J. F. “Guias de manuscritos en ndhuatl”, en Estudios de Cultura Ndhuatl 18 (1986),pp. 315-
383.

*® Lara, J.,Christian Texts for Aztecs: Art and Liturgy in Colonial Mexico, Notre Dame, University of
Notre Dame Press, 2008.
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Imagen 2: Evangeliario de Bernardino Biondelli: el manuscrito frente a la edicion.

Cortesia: archivo del autor/ Biblioteca JCB

En estos trabajos se esbozan dos preocupacion fundamentales. La
primera es que, en realidad, la version de las Epistolce et Evangelia traducta
in linguam mexicanam es la tnica traduccion biblica que existio en la
Nueva Espania, pues, en palabras de Bustamante, “para los evangelizadores
no era necesaria una traducciéon completa de la Biblia —tarea ingente—

sino que Unicamente necesitaban la interpretacion de aquellas pericopas
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usuales en el ritual y, en concreto, del ciclo litargico”.”

Y la segunda, la propia reelaboracion del texto liturgico a partir de
“las presiones de las nuevas normas de la ortodoxia”,** es decir, las que el
Concilio de Trento impuso, un asunto del que ya daba cuenta el propio

Biondelli en el prefacio del Evangeliarum:

“... quae romana liturgia ante celebratum Tridenti Concilium aecomenicum
singulis anni diebus tam festis quam profestis assignaverat; ea scilicet ratione, ut
prophetiarum aliorumque Antiqui Foederis librorum cum Evangeliorum,
Epistolatum, et Actuum apostolorum fragmentis alternentur, simulque

disponantur ad normam veteris Missalis romani, nonnisi mutationibus admissis,

quae seraphicis sodalitatibus concesae fuerunt.””

En contraste, frente al desconocimiento de estos textos biblicos en
lenguas mesoamericanas y en ocasiones la clara negacion de que se
hubiesen realizado este tipo de traducciones, las prohibiciones
inquisitoriales, derivadas de la normativa tridentina sobre las obras
religiosas en lenguas indigenas, han sido resefiadas y analizadas
numerosas veces, desde que en 1914 Francisco Fernandez del Castillo
publicara las actas inquisitoriales sobre el proceso a fray Maturino Gilberti,
por el cual se recogia su libro Didlogo de la doctrina christiana, asi como
otros papeles dando cuenta de la censura y prohibicién de diversos textos

en lenguas mesoamericanas.*

“Bustamante, op. cit., [n. 16] p. 115.
*Ibid, p. 116.
* Biondelli, Evangeliarium [n. 14] p. xiii.
**Ferndndez del Castillo, F., Libros y libreros en el siglo XVI, México, Archivo General de la Nacion,
1914.
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Imagen 3: Epistolas y Evangelios en purépecha. Cortesia:Biblioteca JCB
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Este proceso que enfrentd a dos grandes figuras de Michoacdn, el
obispo Vasco de Quiroga y Maturino Gilberti, quien habia publicado en el
Didlogo una traduccion de las Epistolas y Evangelios al purépecha, ha sido
quiza uno de los procesos mas analizados durante la tltima década. Baste
con citar a Moisés Franco en su estudio sobe Gilberti.*

Martin Austin Nesvig, por su parte, ha presentado dos trabajos
dando cuenta de diversos procesos inquisitoriales y su repercusion en las
lenguas indoamericanas; el primero Forgotten Franciscans: Works from an
Inquisitional Theorist, a Heretic, and Inquisitional Deputy,** analiza los
escritos de tres escritores, uno de ellos Alonso de Castro que defendia la
educacion a los indigenas y la ensefianza de las Sagradas Escrituras “en
lengua de indios”, un hecho inédito para un inquisidor. El segundo estudio
de Nesvig sobre este tema, The Epistemological Politics of Vernacular
Scripture in Sixteenth-Century Mexico,” tomando como base las actas y los
edictos publicados por Fernandez del Castillo (1914) aborda propiamente
las prohibiciones a las obras en lenguas indigenas y sefiala que “the
Mexican Inquisition pursued an assault on vernacular Scripture... and
culminating in the Inquisition’s prohibition of Nahuatl and other
indigenous-language translations of Scripture, in particular Ecclesiastes and
the Epistolas y Evangelios”.

En este mismo sentido, Juan Luis de Ledn Azcarate, en “La Biblia y la

* Franco, M., Maturino Gilberti, traductor. Dialogo de doctrina christiana en la lengua de Mechuacan
Fray Maturino Gilberti, Tesis doctoral, México, UNAM, 2008.
** Nesvig, M. A., Forgotten Franciscans: Works from an Inquisitional Theorist, a Heretic, and
Inquisitional Deputy. Pennsylvania, Penn State Press, 2011.
*> Nesvig, M. A., “The Epistemological Politics of Vernacular Scripture in Sixteenth-Century Mexico”,
en The Americas 70/2 (2013) pp. 165-201.
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evangelizacion del Nuevo Mundo durante el siglo XVI”,*® analiza la
importancia de las Sagradas Escrituras en la evangelizacion de la Nueva
Espafia pero considera como “un intento frustrado” la traduccion de textos
evangélicos en lenguas indigenas.

Dado que estos estudios parten tnicamente de las actas publicadas
por Fernandez del Castillo en 1914,”” no se han valorado algunos
testimonios actuales, por ejemplo, los propios ejemplares de las Epistolasy
Evangelios en lenguas mesoamericanas,”® asi como otras obras religiosas
que ha ido saliendo a la luz actualmente, como los sermonarios que
contienen pasajes biblicos y las propias traducciones como los Proverbios
de Salomon® entre otros. En este sentido, resulta necesario actualizar los
datos ya publicados con los nuevos descubrimientos para valorar en qué
medida se cumplieron las prohibiciones inquisitoriales o por qué fueron

incumplidas.

2. Politicas eclesiasticas en torno a las traducciones biblicas a
lenguas vulgares.

En la historia mundial, el cristianismo ha definido en no pocas
ocasiones el devenir de naciones y pueblos. Mas alla de las creencias
espirituales, la Iglesia, desde que fuera aceptada como la religién oficial

del pueblo romano por el emperador Teodosio en 380 d. C.,>° ha sido el

*Leén Azcarate, J. L. de, “La Biblia y la evangelizacién del Nuevo Mundo durante el siglo XVI”,
enVeritas 32 (2015) pp. 195-227.
*7 Archivo General de la Nacion, México, Inq. 41/43,4; Fernandez del Castillo, op. cit., [cf n. 22].
*% Téllez y Bafios, op. cit., [n. 2]
*? Tavarez, D., “A Banned Sixteenth-Century Biblical Text in Nahuatl: The Proverbs of Solomon”,
enEthnohistory 60:4 (2013)pp. 769-772.
3° Hubefidk, F., “El hispano Teodosio y la cristianizacion del Imperio”, en Hispania Sacra 51, 103 (1999)
pp. 5-42.
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motor de numerosos hechos historicos. La historiografia mundial ofrece
ejemplos de como, bajo argumentos religiosos, se justificaron no pocas
guerras y de los discursos ideologicos e histéricos que se construyeron
para legitimar las conquistas, tal como sucedio en las Cruzadas (s. XI-
XIII), la expulsién de los judios de Granada en 1492, entre otros sucesos
historicos.

La evangelizacion de América resulté también una empresa de
“conquista espiritual” para la Iglesia catdlica; asi, a través de la
evangelizacion se justificaba la conquista armada y el sometimiento de
la poblacién nativa.” Sin embargo, el desarrollo de los acontecimientos
histéricos en la Nueva Espafia tomo6 caminos inesperados: los frailes
encargados de evangelizar a los indigenas tomaron partido, no por sus
compatriotas, sino por la gente conquistada. Numerosas disputas se
presentaron entonces entre las autoridades civiles y los evangelizadores
que defendian a la poblacién nativa ante los abusos de los
conquistadores.>”

Personajes como fray Julian Garcés,? primer obispo de Tlaxcala, se
declararon abiertamente a favor de los indigenas, llegando incluso a
escribir al papa Paulo IIl una carta para defender los intereses de los
recién convertidos. En este documento, De habilitate et capacitate
gentium (Roma 1537), el fraile dominico refutaba las opiniones de
quienes consideraban incapaces a los naturales y solicitaba a la Iglesia

« . :
acogerlos plenamente: “Nunc contra eos, quos de indigenis male sensisse

' Ricard, La conquista [n. 5].
** Baudot, G., La pugna franciscana [n. 6] pp. 37-57.
BLaird, A., “Humanism and Humanity of the Peoples of the New World: Fray Julian Garcés, De
habilitate et capacitate gentium, Rome 1537”, en Studi Umanistici Piceni 34 (2014), 183-125.
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comperimus, dicendum erit refellendo vanissimam opinionem illorum qui
eos incapaces insimulant, inculpantque, atque ex ecclesiae gremio
abiiciendos asseuerant” >*

Gracias a ello, a finales de mayo de ese mismo afio, Paulo Il —
quien entre otras cosas aprob¢ la fundacion de la Compainia de Jesus,
decreto6 la excomunion del rey Enrique VIII de Inglaterra y, sobre todo,
fue el encargado de dar inicio al Concilio de Trento— expidid6 un
Pastorale officium y la bula Sublimis Deus, en donde se reconocia a los
indigenas una serie de facultades 'humanas' suficientes para recibir los
preceptos de la Iglesia asi como la palabra del Sefior: la Biblia.*

En este sentido, el texto basico para la evangelizacion del Nuevo
Mundo fuela Biblia, pues los evangelizadores trataban de llevar la palabra
del Sefior a los indigenas recién conquistados: “Predicate, ait Dominus,
Evangelium omni creaturae”, resumia fray Julidn Garcés3® Antes de
conocer las lenguas regionales, intentaron narrar los textos cristianos con
métodos poco ortodoxos: sefias, cantos, musica, catecismos testerianos,
cuadros vivos y obrillas teatrales, entre otros.’’Con el paso del tiempo y el
dominio de la lengua vehicular, el nahuatl, los frailes emprendieron la
tarea de traducir los textos sagrados a las lenguas “mas generales”: otomi,
zapoteco, purépecha.

Pero esta labor, divulgar los evangelios, no seria una labor sencilla,

requeriria no sélo el reconocimiento de que los indigenas eran capaces

3* Concilios provinciales: primero, y segundo, celebrados en la muy noble, y muy leal ciudad de México...
1555, ¥ 1565, ed. Francisco Antonio Lorenzana, México, 1769, p. 18.
* Ibid., pp. 16-34.
3 Ibid., p.18.
37 Ricard, La conquista [n. 5] p. 193.
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de entender la palabra sacra, habia que traducirla a las lenguas que los
naturales pudieran entenderla.

Este ultimo aspecto planteaba diferentes problemas teoldgicos
pues, incluso antes de que el cristianismo fuera cristianismo, las
traducciones biblicas a lenguas vernaculas han representado desde
siempre un dilema para la expansion de la religién. Ya en el siglo III a.
C., cuando Ptolomeo II ordeno la traduccién de la antigua Torah (77in)
—el conjunto de leyes por las que se regia el pueblo judio— a la lengua
griega, existio gran reticencia por parte de las autoridades judias para
que esta traduccion se llevara a cabo, pues este hecho suponia poner a la
disposicion de gran numero de infieles las sagradas escrituras dadas a
Moisés y perfeccionadas por los profetas y rabinos.>®

Con la traducciéon del Antiguo Testamento en griego, elaborada
entre los siglos III a I a.C., la Septuaginta® —llamada asi porque, de
acuerdo con la leyenda, Ptolomeo Filadelfo reunio en Alejandria a cerca
de setenta expertos en cuestiones biblicas y los confin6 a cada uno en
una celda distinta, y alli “ayudados por el Espiritu Santo”, realizaron la
traduccién del Pentateuco o primeros cinco libros del Antiguo
Testamento— sentd también la base de lo que, a la postre, seria el
cristianismo: gracias esta traduccion, Pablo de Tarso, pudo comenzar la
predicacion en tierras occidentales y con el tiempo se llegaron a escribir

los Evangelios en griego, a pesar de la prominencia de Roma y sus

3 Pifero, A. (ed.), Todos los Evangelios: traduccion integra de las lenguas originales de todos los textos
evangélicos conocidos, Madrid, EDAF, 2009.
*Ferndndez Marcos, N.-Spottorno Diaz-Caro, M. V. (coords.), La Biblia griega. Septuaginta. Volumen
I El Pentateuco (colecciéon “Biblioteca de estudios biblicos” 125), Salamanca, Ediciones Sigueme, ,
2008.
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conquistas en Occidente.*’

La historia eclesidstica antigua sirvi6 como modelo a los
evangelizadores,” quienes, inspirados en el ejemplo paulino, realizaron
traducciones biblicas a diversas lenguas mesoamericanas: nahuatl,
otomi, purépecha, zapoteco, chinanteco, kiché, entre otras.” Estas
obras circularon ampliamente hasta mediados del siglo XVI, cuando las
politicas eclesiasticas cambiaron drasticamente. Si bien desde los inicios
de la evangelizacién los frailes mendicantes, avalados por las bulas
papales Alias felicis recordationis, 1521, y Exponi nobis fecisti, 1522,
habian actuado en completa libertad, la imposicion de los acuerdos
tridentinos en la Nueva Espafa y la constitucion de la Inquisicion en
México en 1571 acabarian con la total libertad de las ordenes
mendicantes.**

Las reformas eclesiasticas iniciadas en Europa intentaban frenar el
avance de la Reforma protestante iniciada por Martin Lutero en
Alemania en 1517. Lutero, como lo habia hecho un afo antes Desiderio
Erasmo, pugnaba por una vuelta a los preceptos primitivos de la Iglesia
reflejados en las Sagradas Escrituras. Ademas de numerosas propuestas
sobre la reestructuracion de la propia Iglesia catodlica, como el
matrimonio de los sacerdotes o la oposicion luterana a la venta de

indulgencias, uno de los puntos mas algidos de la reforma protestante lo

4 Pifiero, A., Guia para entender a Pablo de Tarso, Madrid, Trotta, 2015.
* Buen ejemplo de ello, son las propias obras elaboradas por los evangelizadores: fray Jeronimo de
Mendieta titulado su Historia Eclesidstica Indiana en recuerdo de la Historia
eclesiastica(’ExkAnolootikiiiotopio) de Eusebio de Cesarea (263-339).
** Téllez y Bafios, op. cit., [cf. n. 2] p. 681.
 Mendieta, J. de, Historia eclesidstica indiana (ms. México, 1596), ed. de Joaquin Garcia Icazbalceta,
México, F. Diaz de Ledn y Santiago White, 1870,lib. III, caps. 5-6.
* Ricard, op. cit.,[n. 5] p.87ss.
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constituyo la propia interpretacion de la Biblia. Si bien ambos
personajes llegaron a tener posturas divergentes, coincidian en la
necesidad de reinterpretar las fuentes biblicas; pero mientras Erasmo
presento una traduccién latina, incluso pasando por alto la Vulgata de
san Jerénimo, Lutero propuso una traduccion a su propio idioma y para
ello utilizo la recension griega de Erasmo.*

Frente a los problemas que representd el avance protestante en
Europa, principalmente en los paises nodrdicos la Iglesia catodlica
convoco a un concilio con el que esperaba frenar el cisma interno. Asi, el
13 de diciembre de 1545, después de numerosas vicisitudes, dio inicio el
“Sacrosanto, ecuménico y general Concilio de Trento” que presidia el
pontifice Paulo I11.*° Tal como lo dice la propia Bula que confirmaba los
acuerdos del Concilio, firmada en 1564 por Pio IV, el conclave habria
iniciado mucho tiempo antes y “se celebraron algunas sesiones y
convocado por segunda vez a la misma Trento, por su sucesor Julio, ni aiin
entonces pudieron finalizar por varios impedimentos y dificultades”, como
fuera, al finalizar en 1563 habria servido para “extirpar tantas perniciosas
herejias, enmendar las costumbres, restablecer la disciplina eclesidstica”.*’

Los acuerdos en torno a las Sagradas Escrituras y las traducciones en
lenguas vulgares se tomaron durante la sesion cuarta del 8 de abril de 1546,
en el Decretum de canonicis Scripturis que proponia que para conservar la

pureza del Evangelio se decretara un solo indice de libros canoénicos de

“Bataillon, M., Erasmo y Esparfia. Estudios sobre la historia espiritual del siglo XVI, tr. A. Alatorre,
México, Fondo de Cultura Econémica, 2013 (1937), pp. 1-102.
4 En realidad, la primera sesion fue para posponer el comienzo del Concilio hasta después de la fiesta
de la Epifania, lo que correspondio al jueves 7 de enero de 1546, El Sacrosanto y Ecuménico Concilio
de Trento, ed. y trad. I. Lopez de Ayala, Madrid, 1785 (1564), pp. 1-2 (en adelante, Conc. Trid.).
YIbid.,Ap. 1.
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acuerdo a la Vulgata de San Jeronimo: Se declara qué edicion de la
Sagrada Escritura podra seguirse... y declara que se tenga por tal en las
lecciones publicas, disputas, sermones y exposiciones esta misma
antigua edicion de la Vulgata, aprobada por la Iglesia por el largo uso de
tantos siglos. Y que ninguno se atreva o presuma despreciarla.Decreta,
ademds, que ninguno, fiado en su propia sabiduria se atreva ainterpretar
la misma sagrada Escritura (y que en ningun tiempo se hayan de dar a la
luz estas interpretaciones).*®

En esta misma sesion, ademas, dado el gran nimero de versiones
biblicas que circulaba “sin nombre del autor”, e incluso sin el del propio
impresor, se exigia que a partir de entonces todos los libros religiosos
llevaran las licencias necesarias.

Mas adelante, en la sesién veintidos (1562), capitulo VIII, se daba la
orden de que la Missa vulgari lingua non celebretur. Eius mysteria populo
explicentur, es decir, que los Evangelios no se leyeran en lengua vulgar,
pero si se explicaran los misterios por medio de perifrasis.*

Ademads, dado que hasta antes de este concilio no existia un
modelo tnico para la celebraciéon de la misa y las fiestas que se debian
celebrar, la alta curia romana decidi6 uniformar la celebracién
eucaristica, lo cual seria consecuencia del Concilio de Trento, y por
mandato del Papa Pio V se habrian redactado el Breviarium Romanum
ex decreto sacrosanti Concilii Tridentini restitutum Pii V, de 1658, y el

Missale Romanum ex Decreto Sacrosancti Concilii Tridentini restitutum

* Ibid., pp. 15-16.
9 Ibid., p. 297.
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Pii V Pont. Max. iussu editum, que se publico en 1570.>°

Asi pues, una de las grandes consecuencias de las nuevas politicas
eclesiasticas en todo el mundo tuvo que ver con las obras litargicas en
lenguas verndculas. Durante el Concilio se habian prohibido justamente
las traducciones biblicas a lenguas nacionales, pues la traducciéon al
aleman de Lutero habia sido calificada como una herejia, pues abria
también, en principio, la puerta a otras traducciones en lenguas
europeas.’’

El panorama en América se complicaba, pues la traducciones
biblicas a lenguas indigenas eran una necesidad ante la gran diversidad
lingtiistica de la region, tan solo en Mesoamérica, al momento de la
llegada de los espafoles habia catorce troncos lingiiisticos, con sus
diferentes ramas y dialectos,”* dando como resultado mas de cien lenguas
diferentes.

La forma en que los frailes de la Nueva Espaiia enfrentaron las
resoluciones del Concilio de Trento y si las traducciones biblicas en
lenguas mesoamericanas fueron realmente prohibidas es un debate
abierto en la discusion historiografica sobre la Nueva Espafia.

En efecto, la revision de las politicas eclesiasticas del siglo XVI

muestran dos momentos: mientras que el Primer Concilio Provincial

> Algunos de los cambios que contenia el misal de Pio V se referian al orden del calendario liturgico
y se regulo el santoral haciendo oficial algunos de los santos comunes para todas las 6rdenes.

> La traduccion de Lutero no es la primera a lenguas verndculas: hay que recordar que, por ejemplo,
desde los siglos ix y x se realizaron algunas traducciones a lenguas eslavas, en alfabetos como el
“glagolitico”, Piflero, A., “La version eslava del Nuevo Testamento.Su texto base. Su valor en la critica
textual del Nuevo Testamento”, en Ilu. Revista de Ciencias de las Religiones. Anejos(2004) XIII, pp. g1-
96. Por otra parte, en Espafia existian para principios del siglo XVI algunas traducciones de Epistolas
y Evangelios, como la de Montesinos, Bataillon, op. cit., 44-51.

*Sudrez, J., Las lenguas indigenas mesoamericanas, México, 1995, pp. 20-23.
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Mexicano de 1555 no daba ninguna resolucion expresa sobre las
traducciones biblicas, pues tnicamente el capitulo LXIX contenia un
capitulo especifico sobre “que no se den a los indios sermones en su lengua
y que ninguna doctrina se traduzca en lengua de indios”, por los errores
que podian conllevar las traducciones, ordenando que“de aqui en adelante
no se den Sermones a los indios para trasladar ni tener en su poder y los
que tienen se les tomen y recojan...”haciendo énfasis en que todas las
doctrinas pasaran las censuras eclesiasticas “y no se confié la tal traduccion
solo a los indios o espafioles intérpretes, porque de lo contrario se tiene
entendido que puede haber grandes peligros y errores en los misterios de
la fe y en la doctrina moral y evangélica” —una prohibicion
fundamentada en el hecho de que algunos indigenas como Pablo Nazareo
de Xaltocanse autoproclamaron autores de las traducciones de la Epistolas
y Evangelios y diversos sermonarios;>* sin embargo no se prohibian las
traducciones hechas por religiosos.

Sin embargo, en un segundo momento, desde 1560 se comenzaron
aprohibir algunas obras religiosas por contener traducciones biblicas a
lenguas indigenas. Asi, en 1559 el obispo Vasco de Quiroga ordenaba que
se recogiera el Didlogo de la doctrina cristiana en lengua de Michoacdn: en

esta obra fray Maturino Gilberti habia publicado las Epistolas y Evangelios

dominicales en lengua de Michoacan.” Esta obra contenia las lecturas

3Concilios provinciales, [cf. n. 34] p. 143-144.

**Nazareo, P.Cartas, Ms. Sevilla, Archivo General de Indias, Audiencia de México 168, México,
1556/1566, cf. Osorio, 1., La ensefianza del latin a los indios, México, UNAM, 1990; Zimmermann, G.,
Briefe der indianischen Nobilitdt aus Neuspanien an Karl V und Philipp Il um die Mitte des 16.
Jahrhunderts (Hamburg: Museum fiir Volkerkunde wund Vorgeschichte) Miinchen: Im
Kommissionsverlag Klaus Renner, 1970.

> Cf. Franco Mendoza, M.,Maturino Gilberti,[nota 21].
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biblicas para los domingo y principales fiestas y fue la tinica traduccién de
las Sagradas Escrituras en lengua vernacula que lleg6 a publicarse. Hasta
ahora se desconocen las razones precisas de Quiroga para prohibir la
obra,pues solamente se aducia que Gilberti no cumplia con los permisos
diocesanos,*’pero el hecho es que ninguna otra traduccién biblica
mesoamericana se dio a la imprenta.

A partir de 1571, cuando comienza oficialmente la labor del Santo
Tribunal de la Inquisicion en la Nueva Espafia, se hardan una serie de
pesquisas en torno a los libros sagrados escritos en lenguas indigenas que
dio como resultado la prohibicion de numerosas obras entre las que se
encontraban las Epistolas y Evangelios en castellano, diversos libros de
Horas, ademas de todo el corpus erasmiano.”” Sin embargo, hacia 1579 se
solicitaria revocar, por lo menos parcialmente, la prohibiciéon sobre
algunos fragmentos biblicos, ya que “cesaria la doctrina de los indios”.

La prohibicién final sobre la libre circulacién, por lo menos de las
Epistolas y Evangelios en lengua vulgar, se dio en 1587 y desde entonces se
ordend que solo los ministros pudieran tener esta obra; ademas, incluso
algunas obras de contenido completamente diferente, como el
Vocabulario en lengua mexicana de fray Alonso de Molina fueron
censurados, si bien no se llegaron a prohibir por completo.”® Ademas,

gracias a la resolucion de Pio V de unificar en un solo manual los ritos

5° Las razones de esta prohibicién no estan del todo claras: Gilberti tenia los permisos necesarios para
la publicacion de la obra, que habia sido revisada por frailes como Jacobo Daciano, Alonso de la Vera
Cruz y aprobado por el obispo de México, Alonso de Montufar. M. Nesvig ("Vernacular Scripture”)
seflala que Gilberti se encontré “in the middle of the vicious partisan battle” entre Quiroga y los
franciscanos.

>’ Bustamante, op. cit., 155; Nesvig, M. A., “The Epistemological Politics”, pp. 165ss.

%% Fernandez del Castillo, op. cit.,[n. 22] pp. 471-495, 514, 518.
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litargicos y seguir exclusivamente dicho Missale, los frailes encontraron la
forma de evadir la clausula de no traduccion literal de los evangelios,
parafraseando los textos o por medio de circunloquios.

Para cumplir con los preceptos, en la Nueva Espafia después de 1570
se tomo6 como modelo este misal de Pio V y se realizaron obras como el
Sermonario del Agustino fray Juan de la Anunciacién, que, a la letra, dice
“Sermonario en lengua mexicana donde se contiene (por orden del missal
nuevo romano) dos sermones en todas las dominicas y festividades
principales de todo el afio, y en otro las fiestas de los santos, con sus vidas, y
communes’ (México, Antonio Ricardo, 1577).

Asi, a pesar de las resoluciones tridentinas, los textos religiosos en
lenguas mesoamericanas siguieron circulando con gran fortuna hasta bien
entrado el siglo XVII y en algunos casos hasta el siglo XVIIly varias de ellas
han logrado sobrevivir a pesar de otros avatares histéricos como se vera a

continuacion.”®

3. Obras liturgicas en lenguas mesoamericanas.

La reforma liberal del siglo XIX dio paso a numerosos eventos
desafortunados como la disolucién de las bibliotecas conventuales,
hasta entonces duefias de magnificas colecciones en donde se
resguardaba la memoria histérica de los primeros afios de México.*® La
dispersion de los fondos eclesidsticos, asi como las politicas juaristas

sobre asuntos religiosos, impidieron, de nuevo, la difusion de las

*Téllez Nieto, H., “Noticia de una falsificaciéon de la Psalmodia christiana de fray Bernardino de
Sahagun”, Legajos 11, 2016, pp. 13-36.
60Fernélndez de Cordoba, J., “Nuestros tesoros bibliograficos en los Estados Unidos”, en Historia
Mexicana, 6- 1 (1956), pp. 129-160.
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traducciones biblicas, en forma de evangeliarios, y los antiguos
manuscritos que las contenian fueron vendidas entre los coleccionistas
quienes las consideraron ‘antiguallas’. El valor histérico, lingiistico y
religioso de estas obras quedd opacado ante las oportunidades de
economicas que ofrecieron estas colecciones.

Personajes como Joaquin Garcia Icazbalceta, Alfredo Chavero y
José Fernando Ramirez, conocieron y describieron numerosos
evangeliarios en lenguas mexicanas;” sin embargo, estas fueron las
obras a las que menos prestaron atencion, en parte, porque ninguno de
los ejemplares conocidos lleva el nombre del autor, y en parte porque
las politicas liberales decimondnicas minimizaron el trabajo religioso de
los frailes exaltando los aspectos de laicidad que se pudieron rescatar,
como aquellos textos llamados de lingiiistica y antropologia.

Por ello, las obras liturgicas fundamentales en la evangelizacion
novohispana fueron rematadas como piezas de menor valor, a pesar de
sus propias caracteristicas codicologicas, como el tipo de papel, letras,
tintas, las sitian entre los grandes codices mexicanos del siglo XVI.

Asi, entre el exilio y la didspora, los evangeliariosquedaron como
piezas decorativas de famosas bibliotecas europeas y norteamericanas.
Hasta ahora, el proyecto Filologia biblica en lenguas indoamericanas ha
llegado a contabilizar mds de una veintena de manuscritos tan solo en
ndhuatl, ademas de las versiones en otras lenguas indigenas.Aunque la
lista es extensa (una lista que serd presentada por dicho proyecto en

breve) el hecho de que existan tantas copias de un mismo texto,

% Garcia Icazbalceta, J., Apuntes para un catdlogo de escritores en lenguas indigenas, México, el autor,
1866, p. 92.
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demuestra la importancia del mismo. Por las caracteristicas de los
manuscritos, es posible afirmar que cada iglesia, por lo menos cada
cabecera, tuvo una copia, y que estas se realizaron desde mediados del
siglo XVI, hasta, incluso, en los albores del siglo XVII en diversas iglesias
y conventos del centro, lo que demuestra, ademas, que esta obra no sélo
fue patrimonio de los franciscanos, sino que también circuld entre otras
ordenes religiosas.

La importancia de la obra no sdélo se manifiesta a través de las
numerosas copias existentes, sino también por la reproduccion de
fragmentos en diversos sermonarios. Un caso paradigmatico, ya que
hasta ahora es el tnico analizado y se trata de un texto tardio, es el del
agustino fray Juan de Mijangos, quien, en la Primera parte del
sermonario dominical y sanctoral en lengua mexicana (México, Juan de
Alcazar, 1624) reproduce textualmente las partes de los evangelios
antiguos.”” Lo mismo sucede con los primeros sermonarios, de fray
Bernardino de Sahagun, ca. 1560, asi como los de fray Juan de la
Anunciacién (1577) y fray Juan Bautista Viseo (México, Diego Lopez
Davalos, 1606): en todos estos casos, el sermodn se introduce con una
frase en latin y su traducciéon ndhuatl de las Epistolas o Evangelios
correspondientes al dia que se trate y el tema se desarrolla en el sermon.
Incluso mas, los sermonarios no son los Unicos testimonios que
contienen fragmentos biblicos en lenguas indigenas: las piezas teatrales

en nahuatl también contienen partes de las traducciones

62 Téllez, “Noticia” [n. 59], pp. 13-36.
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biblicas.”Desafortunadamente, el desconocimiento de la propias
versiones biblicas en lenguas indoamericanas hasta ahora ha impedido
la correcta identificacion de estos pasajes.

Como fuere, estas traducciones de citas biblicas demuestran que
los procesos inquisitoriales contra las traducciones en nidhuatl —y la
obra de Gilberti— parecen haber sido muy indulgentes: por una parte,
se permitié que siguieran circulando las Epistolas y Evangelios en
nahuatl y otras lenguas mesoamericanas, aunque de forma manuscrita,
y, por otro lado, Gilberti pudo seguir con la evangelizacién en
Michoacan,

Asi, el texto primitivo en ndhuatl, con algunas variantes, siguié
vigente hasta bien entrado el siglo XVIII, tal como lo certifica fray
Francisco Antonio de la Rosa Figueroa, archivero del convento de san
Francisco y notario apostdlico, quien en el siglo XVIII culminaria la obra
que los inquisidores del XVI no pudieron, llevando a la hoguera varios
ejemplares de las Epistolas y Evangelios.** Finalmente, el siglo XIX, con
las reformas liberales, el anticlericalismoy la consecuente dispersion de
los fondos conventuales, asi como las politicas de castellanizacion, en
contra de las lenguas indigenas, acabaron definitivamente con la

realizacion de las ceremonias littirgicas en lenguas mesoamericanas.

Conclusion
Como se ha podido ver a lo largo del articulo, durante los primeros afios

de la “conquista espiritual”, los frailes gozaron de gran libertad para

% Téllez y Bafios, op. cit.,[n. 2]p. 681.
% Ibid., p. 684.
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evangelizar a los naturales del Nuevo Mundo. Gracias a bulas papales y
con el apoyo de eminentes personalidades, como fray Julidn Garcés y
fray Juan de Zumarraga, se les otorgdé a los indigenasla ‘gracia’ de
escuchar el Evangelio. Pero las dificultades de transmitir el mensaje
evangeélico en las lenguas originales, llevaron a los frailes a realizar una
tarea titanica: traducir la biblia a lenguas vernaculas mesoamericanas.

Este seria el fundamento de la “Iglesia catolica indiana”: transmitir
a los indigenas la palabra de Cristo en sus propias lenguas. Por ello,
durante los primeros afios de evangelizacion, los frailes, apoyados en los
bulas papales, hicieron circular las traducciones biblicas del nahuatl,
purépecha y otomi. Estos textos se convirtieron pronto en canonicos y
fueron seguidos como la base de otras obras también liturgicas y
doctrinales, tal como los sermonarios y piezas teatrales.

La gran cantidad de copias manuscritas de los evangeliarios en
nadhuatl, y la procedencia de diversas iglesias, en un rango tan amplio de
fechas, que van desde 1540 hasta 1590, evidencian la importancia de la
obra en la Nueva Espafia, a pesar de las politicas eclesiasticas romanas
que pretendian acallar las traducciones biblicas en lenguas vernaculas,
dados los cambios en las politicas eclesiasticas de la Iglesia europea, lo
que a la postre provocaria la prohibicion de estas lecturas.

Con todo, los frailes fueron fieles a su labor de misioneros de
‘indios’ y no dejaron de predicar los antiguos textos biblicos en lenguas
mesoamericanas, por lo menos hasta la mitad del siglo XVIII, aunque
utilizando diversas estrategias para esconder los textos.

Diversos avatares historicos, comenzando por las presiones post-
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tridentinas, asi como la propia ortodoxia de los frailes seraficos
ilustrados, como Francisco de la Rosa Figueroa, y mas tarde el
anticlericalismo de los historiadores liberales, impidieron la circulacion
de los textos litargicos en lenguas indoamericanas.

Ahora, gracias al conocimiento de manuscritos como el
Evangeliario de la Biblioteca Capitular de Toledo, es posible revalorar la
importancia de esta obra, pilar de la evangelizacién novohispana, y

volver a analizar los fundamentos de la historia de la Iglesia en México.
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Resumen

En los escritos de varios tedlogos galos que comparten una vision adversa respecto
de la soteriologia agustiniana es posible apreciar una comprension del alma en
términos de corporeidad, en estrecha vinculacion con debates contemporaneos,
especialmente los relativos a la gracia y los cristolégicos. La posicion gala registra
antecedentes dentro de las tradiciones griega y latina, asi como ramificaciones de
interés en el horizonte de la escuela de Antioquia.

Palabras clave: cuerpo - alma - espiritu - Trinidad - gracia

Abstract

In the writings of several Gallic theologians who share an adverse view of
Augustinian soteriology, it is possible to appreciate an understanding of the soul in
terms of corporeity, in close connection with contemporary debates, especially
those related to grace and the Christological ones.The Gallic position records
antecedents within the Greek and Latin traditions, as well as ramifications of
interest on the horizon of the school of Antioch.

Key words: body - soul - spirit — Trinity - grace

Este trabajo surge de la observacion del desarrollo de una serie de
nociones especificas relativas a la condicion y naturaleza del alma entre
los defensores de la soteriologia antiagustiniana, con epicentro en los

ambitos monasticos del sur de Galia, hacia fines del siglo V: nos
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referimos a aquel frente identificado como “semipelagiano”®

que, desde
sus avanzadas en Marsella y Lérins, propone una visién mas moderada
de la redenciéon del hombre, a partir de la idea de una sinergia o
colaboraciéon entre la gracia divina y el libre albedrio®. Asi, serd de
nuestro interésconstatar si estas nociones son consistentes con tal
soteriologia, es decir, si conforman un sistema coherente para la
interpretacion y comprension de este aspecto puntual de la teologia -y
en este caso, ademas, si juegan algun rol en la configuracion de su cariz
polémicoen relacion a Agustin—; asimismo, rastrear eventuales
antecedentes y vinculaciones personales y/o doctrinales entre sus
propaladores.

El punto de partida 6ptimo para la presente investigacion ha
resultado ser el De dogmatibus ecclesiasticis, tratado atribuido a
Genadio de Marsella con notable consenso, basicamente en razén de su
tipologia textual. Y es que por contraste con su mas célebre De viris

illustribus, un catdlogo de figuras sefialadas en términos de actividad

literaria y doctrinal, De dogm. ecc. puede ser incluido en la tradicién de

% El término “semipelagianismo”, por el que hoy se conoce la posicién contraria a Agustin en este
debate, surgirad sdlo a fines del siglo XVI, en el contexto de las reacciones que provoca el escrito
Concordia liberiarbitri cum gratiaedonis, del jesuita Luis de Molina, publicado en Lisboa, en 1588. Este
es acusado de pelagiano por los dominicos y la expresion “semipelagianos” comienza a ser utilizada
para designar a los monjes marselleses, con cuya doctrina era vinculado Molina. Aparece en una
censura del obispo de Segovia, Pacheco, en 1594, en un informe de Henriquez S. J. en 1597, en un
texto dirigido por los dominicos al cardenal Madrucci en 1600. Hasta el 1610, sin embargo, afio en que
el término se torna de uso corriente, es posible encontrarlo junto a las denominaciones aplicadas
tradicionalmente a los monjes de Marsella, i.e., Massilienses, Pelagianorumreliquiae. V.Jacquin, M. "A
quelle date apparait le terme 'Semipélagien'?”, en RSR 1, 1907, 506-508; Solignac, A. "Semipélagiens”,
en Dictionnaire de spiritualitéascétique et mystique, XIV, Paris, 1989, pp. 556-568.
% Hemos expuesto mas ampliamente estos temas en diversos articulos, v. “Semipelagianismo y
disciplina monadstica. Debates en torno a la gracia durante el siglo V”, en: Anales de Historia Antigua,
Medieval y Moderna 44 (2012), pp. 201-229.
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los simbolos.”” Se trata, en efecto, de una coleccién de declaraciones
sobre diferentes aspectos de la fe cristiana, de tono expositivo -
prescriptivo antes que apologético, quetiene como proposito brindar a
sus lectores una completa orientacion dogmadtica, en un formato
manejable y, por eso mismo, manifiestamente ventajoso en términos
espirituales. Recordemos que Rufino caracterizaba el simbolocomo
insignia o identificacién de un colectivo, en la medida en que retune el
conjunto de sus creencias. La formulacion sucinta de las mismas, por lo
demads, permite memorizarlas, convirtiéndolas en un vademécum vy,
eventualmente, en arma incisiva de ataque o en un escudo eficaz para la
autodefensa (Commentarius in symbolum Apostolorum 2).

En este tratado, entonces, ademas de la consabida defensa del rol
del libre albedrio como colaborador necesario con la gracia,
precisamente en oposicion a la tesis agustiniana de la exclusividad de la
gracia en el plano soteriologico, encontramos una peculiar definicion

del alma humana en términos de corporeidad:

“Todas las criaturas son corporeas: los angeles y todas las virtudes celestes
existen en un cuerpo, si bien no en la carne. Creemos, por lo tanto, que
también las naturalezas intelectuales son corpdreas, puesto que se hallan
espacialmente limitadas, como el alma que esta contenida en la carne y los

demonios que, por su sustancia, son naturalezas angélicas”(c. 12).

De lo cual parece inferirse: “Nada incorpdreo ni invisible existe en

%7En este sentido, remitimos a los lectores a nuestro texto“De dogmatibusecclesiasticis de Genadio de
Marsella en la tradicion de los simbolos”, en: Circe, de cldsicos y modernos 20/2. (julio-diciembre
2016), pp. 147-157.
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la naturaleza, a excepcién de Dios, quien es Padre, Hijo y Espiritu santo.
Y justamente se lo considera incorpéreo, puesto que esta en todas
partes, llenando y sosteniendo todo, invisible para todas las criaturas, ya

. r » 68
que es incorpdreo” (c. 11).

El area gala.
En el entorno inmediato de Genadio, esta misma idea se registra de
modo conspicuo en la controversia que surge entre Fausto, el obispo de
Riez a quien Genadio habia exaltado especialmente en el ya mencionado
catdlogopor su libro De gratia, y el sacerdote Claudiano Mamerto,
hermano del obispo de Vienne. La misma gira en torno de la condicién
del alma y toma impulso a raiz de la opiniéon que Fausto manifiesta al
respecto en su epistola 3, dirigida a un obispo sin identificar y cuyo
principal interés es la impugnacion de las desviaciones arrianas. En este
marco, Fausto,al igual que Genadio,afirmael caracter local del alma y
por ende su relacién con la categoria de la cantidad: “;Cémo podria no
ser local el alma que se halla inserta en los miembros y ligada a las
visceras y que solo puede desplazarse a través de los movimientos del
pensamiento, mientras se mantiene encerrada dentro del cuerpo de
manera sustancial?”.%

Tal posicionamiento es clave para atacar la tesis arriana segun la

cual el Hijo no se encuentra en pie de igualdad respecto del Padre, ya

% Hemos trabajado a partir de la edicién critica de C. H. Turner, publicada en JThS 7, 1905, 78-99;
JThS 8, 1906, 103-114; en todos los casos, las traducciones al castellano de las fuentes citadas son
nuestras.
69 Engelbrecht, A. Fausti Reiensis Opera, Viena, 1891 (CSEL 21). Para un comentario actualizado, v.
Neri, M. Dio, I'anima e ['uvomo, Roma, Aracne, 2011.
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que permite a Fausto asegurar que la verdadera fractura no se da al
interior de la Trinidad, ousia homogénea, sino entre la divinidad
creadora y todas las criaturas, “limitadas desde el inicio por el espacio”,
seguin subraya en la mencionada epistola,para sentenciar a
continuacién:“sélo Dios es entonces incorporeo, en tanto inasible y al
mismo tiempo difuso en todas partes; no ha tenido origen a partir de
ninguna criatura dotada de materia y, por lo tanto, el Hijo es coeterno
con el Padre, sin estar sujeto a un acto creador ni limitado a un inicio”.

En el mismo escrito hace hincapié, ademads, en que el estatuto
corporal del alma es la condicion de posibilidad para la instancia altima
y definitiva en la historia de la humanidad, que es precisamente el
Juicio. En efecto, a partir de los resultados del mismo el alma sera
locamente destinada ya al paraiso, ya al infierno y, en este ultimo caso,
es precisamente en su cuerpo donde experimentara los efectos negativos
de su condena eterna: “;Ddénde acaso sentira, si no en el cuerpo, el fuego
que ha sido dispuesto por el diablo y sus angeles?”.

Sin salir de la esfera de influencia genadiana, la tesis del alma
corporal es sostenida también por Casiano, conocedor de primera mano
de las tradiciones cenobiticas orientales y propulsor de las mismas en
territorio galo; de hecho, fue el fundador de San Victor, en Marsella, con
cuya comunidad Genadio debe haber interactuado. En sus Collationes,
la tesis en cuestion aparece vinculada a sus preocupaciones ascéticas,
puntualmente a sus reflexionesacerca de los asaltos que los demonios
emprenden contra las almas, en particular las de los monjes, en el arduo

escenario de su vida en el desierto. En este caso, el caracter corporal que
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el alma comparte con los demonios explica que éstos tiltimos no puedan
efectivamente ingresar en el alma y operar de manera directa sobre ella,
siendo esta una prerrogativa exclusivade Dios, en tanto unico ser
incorporeo y simple de todo el universo. Asi, en la Collatio VII, el padre

espiritualSereno explica a sus interlocutores:

“No penséis que estos fenomenos [la posesion] se deben a una infiltracion de
espiritus inmundos que penetran en la sustancia misma del alma,
fundiéndose con ella, cubriéndola en cierta manera y profiriendo asi
discursos a través de la boca de quien los padece, pues no tienen esta
potestad. Porque no se trata de socavar el alma, antes bien de debilitar el
cuerpo [...] un espiritu puede impregnar una materia densa como nuestra
carne, de hecho, nada le resulta mas facil, pero no puede unirse al alma,
sustancia espiritual como él, de manera tal que se imbrique uno y otra. Esto
no es posible sino para la Trinidad, que penetra las sustancias intelectuales
no solo abrazandolas y envolviéndolas,sino también filtrdindose y
expandiéndose en ellas, como una sustancia incorporal dentro de un

cuerpo”.”

Todo lo cual supone, entonces, que estos spiritus inmundi no
conocen directamente nuestros pensamientos, sino que los infieren de
los indicios exteriores que les ofrecemos, tales como las expresiones
verbales o la gestualidad corporal. En el simbolo genadiano, las noticias

47-49 manifiestan las mismas preocupaciones:

“Tenemos certeza de que el diablo no ve las cavilaciones intimas del alma,

V., Pichéry, E. Jean Cassien, Conférences, SC 42 bis, Paris,1955.
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sino que las infiere a partir de los movimientos del cuerpo y los indicios de las
afecciones. Los secretos del corazon, sin embargo, sélo son conocidos por
Aquel a quien se dice: Solamente tti conoces los corazones de los hijos de los

hombres” (c. 47).

“No creemos que los demonios se introduzcan sustancialmente en el alma,
sino que se le unen por aplicacion y presion. Introducirse en la mente sélo es
posible para quien la ha creado: aquel que puede llevar a cabo su obra,

permaneciendo incorpdreo por naturaleza’(c. 49).

El corolario de estas apreciaciones es coincidente con las
afirmaciones de Genadio y Fausto, a saber, nada hay incorporeo a
excepcion de Dios, conviccion que redunda en todos los casos en el
fortalecimiento de la ortodoxia nicena —cardcter inescindible y uniforme
de la sustancia de la Trinidad-, tanto como de la soteriologia de estos
teologos galos -o al menos, afincados en Galia-, adicta al cultivo de las
practicas ascéticas y expectante respecto de una escatologia que debera
atenerse a los méritos y torpezas terrenales, bajo la responsabilidad de
cada individuo, aun cuando éste cuente con el auxilio divino. En este
sentido, basta recordar la presentacionde Sereno que nos ofrece
Casiano, a manera de introduccion a la collatio referida:“...un hombre de
la mas alta santidad y abstinencia, cémo alcanzé tan eminente pureza
de la carne, apoyado sobre la gracia de Dios, es lo que estimo necesario

explicar en lo que sigue”.

Algunos antecedentes griegos.

Alejandonos ahora del area gala y en la medida en que la distancia nos
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permita ponderar eventuales influencias sobre la misma, digamos que la
figura de Evagrio Péntico resulta clave para tal proposito. En primer
lugar, porque ha tenido impacto notorio en la produccion de Casiano:
sin duda, su trabajo en torno a los diferentes vicios y su relaciéon con
sendos espiritus demoniacos”, asi como la potestad relativa de los
mismos sobre el alma humana es deudor del Tratado prdctico de
Evagrio”.

Evagrio habia nacido a mediados del siglo IV en la provincia
romanadel Ponto y entablé tempranamente relaciones con los tedlogos
capadocios, con los que debe haberse iniciado en la lectura de Origenes,
dado que aBasilio y Gregorio de Nacianzo se ha atribuido la Filocalia,
compilacion de extractos de la obra de aquél. Tras su paso por
Constantinopla, estuvo en Jerusalén y probablemente por influjo de
Melania la Vieja se consagré a la vida monastica, retirandose luego a
Egipto, entre aquellos actores historicos que tuvieron que exiliarse hacia
comienzos del siglo V, afectados por los embates de Epifanio y luego del
propio obispo Teofilo y hasta Jeronimo, enemigos del llamado
origenismo, o mas precisamente de ciertas tesis como la prexistencia del
alma y la doble creacion divina, a las que Evagrio adheria. Sin embargo,
no fue victima de las persecuciones antiorigenistas, ya que habia muerto
en 399, aunque la transmision de su produccion literaria se ha resentido
indudablemente en razén de tal contacto. En cambio, oriundo de

ScythiaMinory también radicado entre los monjes egipcios, Casiano

"Pereto Rivas, R. “Evagrio Pontico y la acedia. Entre dngeles y demonios”, en: StudiaPatristica 67,
Leuven, Peteers, pp. 239-245.
V. la traduccién comentada de L. Dattrino:Trattato pratico sulla vita monastica, Roma, CittaNuova,
1998.
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tuvo que refugiarse junto a Juan Criséstomo, antes de instalarse en
Marsella.

En base a esta breve referencia biografica sobre Evagrio, es facil
notar entonces que su influencia visible sobre Casiano es especialmente
relevante porque debe haber constituido un canal privilegiado de
transmision de las ideas de Origenes a nuestra drea de interés en el sur
de Galia.En cuanto al estatuto corporal delas almas y las otras sustancias
espirituales, angeles y demonios,efectivamente, la posicion de Evagrio es

dependiente de las teorias de Origenes:

“Los cuerpos de los demonios tienen efectivamente color y forma, pero
escapan a nuestra percepcion sensorial, porque su disposicién no es similar a
la de los cuerpos que captan nuestros sentidos. De hecho, cuando quieren
presentarse ante los hombres, asumen una semejanza con éstos ultimos, sin

manifestar nunca sus propios cuerpos”(KG I, 22).”

Recordemos que al decir de Origenes,“la figura y el aspecto
externo, como quiera que fuesen, del cuerpo demoniaco no es similar a
este cuerpo nuestro, denso y visible” (Peri Arch. 1, 8).”

Lo es asimismo de las tesis mds controvertidas, como sefialamos
anteriormente, que tienen que ver con la preexistencia de los seres
racionales, frutos de una primera creacion, en que éstos no se
diferenciaban unos de otros; en efecto, solo lo hardn debido a su
posterior caida y segiin la medida en que cada uno haya abusado de su

libre albedrio, tornandose entonces sustancias espirituales corporeas y

V. Ramelli, I.Evagrius’sKephalaiaGnostika, Atlanta, SBS, 2015.
74V, Simonetti, M. Origene. I principi, Torino, UTET, 2010.
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ademds encarnadas, ocasiéon de una segunda creacion. Digamos
claramente que los tedlogos galos no suscriben estos posicionamientos
y, en el caso de Genadio, encontramos una impugnacién explicita en su

ya referido simbolo:

“Las almas de los hombres no se encuentran desde el principio entre las otras
naturalezas intelectuales ni son creadas simultdneamente, como pretende
Origenes ni tampoco son producidas junto con los cuerpos por medio del
coito, como si estuvieran sometidas al orden natural, segun afirman algunos
latinos atrevidos. Decimos, antes bien, que solo el cuerpo es producido por la
copula de la pareja, que soélo el Creador de todas las cosas conoce la creacion

del alma” (c. 14).

En relacion a la influencia ejercida por las obras de Origenes y
Evagrio, resulta significativo el pasaje con el que concluye el simbolo
genadiano, cuyo contenido estd en sintonia con el énfasis de aquellas
obras en la posibilidad que abre esta instancia de encarnacién para
revertir progresivamente la situacion del hombre caido, mediante las
buenas acciones que sacan provecho de la imagen, tratando de cultivar

la semejanza, segtin la terminologia del libro del Génesis:

“Puesto que los innovadores dicen que solo el alma ha sido creada a imagen
de Dios y creyendo rectamente que Dios es incorpodreo, creen también que el
alma es incorpodrea, afirmamos sin titubear que la imagen se encuentra en la

eternidad y la similitud, en las costumbres” (c. 54).

Aclaremos que para Genadio el proceso de tal mejoria no es
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definitivo ni conduce a una identificacion con la situacion original, que
vari \ 16 iaturas, inclui ismisi
llevaria a la redencion de todas las criaturas, incluido el mismisimo
diablo: “No debemos creer que tras la resurreccion y el juicio se volvera
a la situacion primitiva, como imagina Origenes, para que los demonios
y los hombres impios se purifiquen mediante el sufrimiento y las
criaturas recuperen su condicidon angélica y moren en compania de los

»

justos...” (c. 9). Probablemente, en este mismo horizonte se mueva la
impugnaciéon que leemos en la noticia 36: “No creamos que los
elementos, esto es, el cielo y la tierra, vayan a ser destruidos por el
fuego”, puesto que Origenes postulaba la apocatastasis, esto es, regreso
al punto de partida, restablecimiento o purificacion final de todos los
seres a través del fuego y por voluntad divina, pues tal como sostiene en
Peri Arch. 1, 6, 2, “siempre fue semejante el fin a los comienzos”.

Asi, en varios te6logos galos que comparten una vision adversa
respecto de la soteriologia agustiniana es posible apreciar una
comprension del alma en términos de corporeidad, en estrecha
vinculacion con debates contemporaneos. En este sentido, destacamos
la preocupaciéon por desacreditar la heterodoxia arriana, subrayando la
homogeneidad sustancial de las personas de la Trinidad, frente a la
disrupcién que supone toda criatura que, por el hecho mismo de ser
creada, queda sometida a las dimensiones temporales y espaciales
propias de los cuerpos y a las que es integramente ajena la divinidad.
Asimismo, cabe mencionar la disputa relativa a la salvacion del alma y
los roles respectivos de la gracia y el libre albedrio, observando sobre

todo las preocupaciones ascéticas de todos estos autores, vinculados de
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manera mds o menos cercana a las tradiciones y practicas monasticas,
asi como la caracterizacion de los vicios vinculados a distintos demonios
y su injerencia particular sobre las almas, junto con los remedios para

contrarrestar sus efectos perjudiciales.

Omne quod est, corpus est sui generis.

Habiendo considerado ademas la importancia de los desarrollos
especulativos de figuras como Origenes y su epigono Evagrio, en cuanto
fuentes de peso para la implantacion y el cultivo de esta corriente en
Galia, y sobre todo en razén del fuerte vinculo que destacamos entre la
tesis del alma corporal y la defensa de la ortodoxia, no quisiéramos dejar
de mencionar la figura del teélogo africano Tertuliano.Sin duda, hay que
contarlo entre aquellos “latinos atrevidos” que Genadio criticaba en De
dogm. ecc. 14, en su calidad de representantes del traducianismo. Y, por
cierto, quién mas osado que Tertuliano, queinterpreté de manera
radical la cuestion que nos interesa, a saber, Omne quod est, corpus est
sui generis, “todo lo que es, es algun tipo de cuerpo””.De este modo,
sostiene el estatuto corpéreo no sélo del alma, sino de todo lo que
existe, incluido el propio Dios, forjando una clausula que garantiza la
plena realidad aun para las sustancias invisibles,con el proposito
verosimil de combatir posiciones disidentes, en su caso, de paganos y
cristianospartidarios de la gnosis, como los docetistas que, al negar la
realidad de la carne de Cristo, la convertian en mera apariencia y

anulaban el rol de la encarnacién.Por eso, Agustin comenta al respecto

De carne Christi 11, 4 (CCL 895).
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en su De haeresibus 86: “no pudo pensar en ella [el alma] como
incorpdrea, y temidé que no fuese nada si no se la denominaba cuerpo;
por eso tampoco pudo pensar de otra manera acerca de Dios”.
Tertuliano se mostraba intensamente marcado por las doctrinas
estoicas’”®, en particular, las del médico Sorano, como él mismo
reconoce en su tratado De anima6, 6”. Con todo, como J. Daniélou”
sefiala oportunamente, el africano adapta la nocion estoica de
corporeidad a su propia ldégica explicativa, estableciendo una nitida
jerarquia ontoldgica, donde Dios es precisamente la instancia mas
corporal porque es también la realidad mas densa y contundente. En
este marco, asimismo, enfoca el alma como sustancia tnica capaz de

desarrollar la inteligencia y la libertad como funciones propias.

Genadio entre los sirios - Conclusiones

Esta tesis de Tertuliano, a favor del caracter simple o no compuesto del
alma y de la consiguiente identidad entre el alma y el espiritu, nos
conduce a una ultima alusién a las ideas de Genadio en el ambito de la

psicologia. En efecto, en De dogm. ecc. 15 leemos:

“Y sostenemos que no hay dos almas en un tnico hombre, como escriben
algunos sirios, una animal, que animaria el cuerpo y se hallaria mezclada con
la sangrey otra espiritual, que dirigiria la razon, sino que en el hombre existe
una y la misma alma, que en sociedad con el cuerpo lo vivifica y que dispone

segun la razon, conservando la libertad del arbitrio, de manera tal que,

Verbeke, G. L'évolution de la doctrine dupneumadu stoicisme a S. Augustin, London, Garland, 1987.
"TAcerca del alma, Madrid, Akal, 2001.
Daniélou, J.Los origenes del cristianismo latino, Madrid, Cristiandad, 2006, pp. 185y ss.
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meditando de acuerdo con su sustancia, elija lo que quiera”.

El pasaje ofrece varios focos de interés. En principio, la
identificacion de estos sirios, en confrontacion con los cuales Genadio
termina de delinear su concepcién del alma, al tiempo que toma
distancia de la tradicion filosofica helénica. En este sentido,
encontramos que en De vir. ill. 12 el marsellés aporta la clave para la

lectura apropiada de la cita anterior:

“Teodoro, sacerdote de la iglesia de Antioquia, hombre locuaz y perito en la
ciencia, escribié quince libros —unos quince mil versos— Sobre la encarnaciéon
de Dios contra los apolinaristas y los anomeos, donde muestra mediante un
razonamiento impecable y testimonios de las Escrituras que Cristo posee la
plenitud de la divinidad asi como la plenitud de la humanidad. Enseiia,
asimismo, que el hombre consta sélo de dos sustancias, a saber, alma y
cuerpo, que la sensibilidad y el espiritu no son sustancias diferentes, sino
funciones innatas del alma, por medio de las cuales retiene el aliento vital,
ejerce la facultad racional y habilita la sensibilidad del cuerpo. El
decimocuarto libro de su obra trata - piadosamente y apoyandose en la
autoridad de las Escrituras- de la unica naturaleza incorporea, increada
ademas y duefia de todas las cosas, i.e., la de la santa Trinidad, y de la razon
de las criaturas. El decimoquinto libro confirma y refuerza la totalidad de la

obra mediante las tradiciones de los Padres””.

Este sacerdote de Antioquia habia estudiado en la escuela de
Libanio, fue discipulo de Diodoro de Tarso y condiscipulo de Juan

Crisdstomo, antes de convertirse en el obispo de Mopsuestia, en Cilicia,

7Richarson, E. C. TU 14, Leipzig, 1896.
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en 392%. Murié en 428, previamente a la condena del nestorianismo,
pero su nombre quedd desafortunadamente asociado al de Nestorio, asi
como al de Pelagio, probablemente en razon de una tradicion textual
espuria que se remonta a su enemigo doctrinal, Cirilo de Alejandria y un
seguidor de éste, el traductor latino Mario Mercator. De hecho, serad
condenado en el concilio de Constantinopla de 553; en cambio, asumira
un rol relevante en la escuela de Edesa, que lo conoce a través del
trabajo de los traductores al siriaco, como Ibas, hasta convertirse en el
intérprete biblico por antonomasia. Efectivamente, el debate sobre el
particular permanece abierto entre quienes defienden la ortodoxia del
antioqueno y quienes la impugnan, a partir de un corpus textual muy
complejo, teniendo en cuenta que el tinico tratado que se ha conservado
completo en su original griego es el Comentario sobre los doce profetas
menores, mientras que el resto de los testimonios proceden de
traducciones al siriaco y latin o de fragmentos incluidos generalmente
en cadenas exegéticas®.

Como se puede observar, Genadio, que desacredita a Nestorio en
De vir. ill. 44, desconoce la tradiciéon adversa a Teodoro, antes bien
elogia su esfuerzo para combatir herejias trinitarias y cristoldgicas,
aspecto central de su tratado en cuanto criterio para calificar de “ilustre”
a un escritor eclesidstico. Ahora bien, la noticia sobre Teodoro alude a
un escrito en contra de otro sirio, Apolinar, de soélida formacién retérica

y que habia sido elevado al obispado de Laodicea, verosimilmente

% Quasten, J. Patrologia 11, Madrid, BAC, 1977, pp. 446 ¥ ss.
*Dunphy, W. “The Pelagians and their Eastern (Antiochene) Sources: Theodore of Mopsuestia on Lk
2.52 in the Liber de Fide by Pseudo-Rufinus?”,en: Revue d ’étudesaugustiniennes et patristiques, 58
(2012), pp. 97-111.
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favorecido por su amistad con Atanasio y protegido durante largo
tiempo, hasta la condena de 381. Y es que, para combatir el arrianismo,
sostuvo la unidad de la divinidad y la humanidad en Cristo, pero dio
lugar a una nueva herejia que adoptaba ideas del platonismo y afirmaba
que Cristo asume el cuerpo y el alma irracional del hombre (psyché),
pero no su alma racional (nous), ya que ésta es la causa de la
autodeterminacion hacia el bien o el mal y el agente responsable por el
pecado, del cual Cristo debe verse libre®.

Sin duda, ésta es la triparticion antropoldgica que Genadio
impugna en De dogm. ecc. 15, haciendo manifiesta su postura
cristolégica ortodoxa que, entiende, coincide con la Teodoro, enemigo
de herejes. Desde este punto de vista, las dos naturalezas que confluyen
en la segunda persona de la Trinidad, plenamente humana vy
plenamente divina, imponen la unidad del principio animico, guia del
cuerpo sensible y susceptible de desplegar sus potencialidades
intelectuales y morales. Y es precisamente esta unidad que vuelve
inteligible la declaracion incluida en De dogm. ecc. 2: “El alma no se
halla privada de entendimiento y razon, como quiere Apolinar, ni la
carne privada de alma, segun diceEunomio, sino que el alma posee
razon y el cuerpo, sensibilidad, sufriendo a través de verdaderos
sentidos los dolores de la carne en la pasién y antes de la pasion”.

La version de Genadio sobre Teodoro de Mopsuestia se ve
confirmada por la Historia eclesidstica de Teodoreto de Ciro, que en

V.39, haciendo gala de un registro bélico exacerbado, alude a las luchas

#Quasten, J. Op. cit., pp. 420y ss.
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de Teodoro contra las “falanges heréticas” y las “bandas de piratas”
comandadas por Arrio, Eunomio y Apolinar®. Teodoreto fue
probablemente un discipulo de Teodoro y apoydé abiertamente a
Nestorio en contra de Cirilo, aun tras la condena de 431.Sin embargo,
mas tarde suscribio junto con éste un “simbolo de unién” y gozé del
apoyo de Marciano, emperador que convoco en 451 el concilio de
Calcedonia; la instancia de 553, sin embargo, le resultaria tan hostil
como a Teodoro.**

Genadio cuenta también a Teodoreto entre sus hombres ilustres®,
afirmando conocer sus escritos relativos a la encarnacion y ponderando
sus embates contra Eutiques, mientras que nuevamente omite toda
alusidén a sus simpatias nestorianas, probablemente porque la redaccion
del pasaje en cuestion se situa entre el concilio de Calcedonia y el
segundode Constantinopla. Encontramos, ademas, la referencia a la ya
mentada Historia eclesidstica, una prolongaciéon de la obra homénima
de Eusebio.Este ultimo aspecto de la noticia genadiana aparece, no
obstante, dudoso, puesto que leemos alli que el trabajo de Teodoreto se
prolongaba hasta su propia época, o mas bien, hasta el momento de su
muerte, bajo el reinado de Leodn el Tracio, que asume el poder el mismo
afio en que el obispo de Ciro muere, en 457.Sin embargo, se nos han
transmitido sélo cinco libros del trabajo referido, concluyendo el libro

quinto precisamente en 428, con la noticia sobre Teodoro y relegando

BHistoire de IEglise, Paris, D. Foucault, 1886.
# V. la nota introductoria de P. Canivet a su edicién del tratado de TeodoretoThérapeutique des
maladieshelléniques, SC 57, Paris, 1958.
De vir. ill. go.
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por tanto la crisis nestoriana y sus consecuencias™.

En todo caso, también entre estos escritores sirios se verifica la
conexion entre las visiones antropoldgicas y psicologicas, por un lado, y
la necesidad mas o menos coyuntural de enfrentar posiciones
consideradas heréticas, en el plano trinitario - cristoldgico, por otro. De
la Galia de Genadio a la Edesa de Ibas, y tomando en consideracion
precedentes griegos y alguin autor excepcional en este marco, como el
taxativo Tertuliano, esta conexion no deberia entenderse de un modo
sencillamente mecanico, sino como respuesta posible ante elementos
contextualesque reconfiguran periddicamente los bordes de la ortodoxia
y que parecen haber funcionado como estimulos para la reflexiéon y el
desarrollo de interpretaciones propias, en un marco mas amplio de
circulacion e intercambio de ideas y textos entre los actores histéricos

de los &mbitos mediterraneos tardoantiguos.

**Nos ocuparemos de esta cuestion extensamente en un articulo de proxima publicacién.
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Resumen

El presente trabajo busca comparar las trayectorias eruditas de dos importantes
pensadores del Renacimiento, a saber Jacques Lefévre d'Etaples y Giovanni Pico della
Mirandola. Nos interesa recuperar la circulacion que estos agentes culturales dieron
a los textos que expresaban sus practicas y representaciones cabalisticas y entender
las estrategias que fijaron para lograr evitar la censura y persecucién del poder
religioso.

Palabras clave: Pico - Faber - Practicas y representaciones cabalisticas — Estrategias
de produccion y circulacién.

Abstract

The present work seeks to compare the erudite trajectories of two important
thinkers of the Renaissance; Jacques Lefévre d'Etaples and Giovanni Pico della
Mirandola. We are interested in recovering the circulation that these cultural agents
gave to their texts; in particular those which expressed their practices and cabalistic
representations. Furthermore, this scope aims to understand the strategies they set
to avoid censorship and persecution of religious power.

Key-words: Pico - Faber - Cabbalistic practices and representations — Production
and circulation strategies.

Introduccion

Repensar los problemas entre poder y cultura se ha vuelto una actividad
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cada vez mas importante a la hora de iniciar una investigacion histérica
que intente problematizar y encontrar algunas respuestas provisorias
sobre sucesos acontecidos en el pasado.” Podemos estar seguros de que
cualquier historiador que ponga especial énfasis en comprender los
elementos y procesos que han conformado el Renacimiento, no puede
dejar librado al azar el campo de correlaciones y luchas de poder, que se
hace carne en las experiencias culturales de dicha época.

En este trabajo realizaremos el ejercicio de investigar ese campo.
Como eje de andlisis nos centraremos en la vida y obra, sumado a las
practicas y representaciones culturales de dos cabalistas cristianos® del
Renacimiento®, a saber, Giovanni Pico della Mirandola® y Jacques

Lefévre d'Etaples.”. Nuestra finalidad es intentar observar cémo, por qué

87 Al respecto, es fundamental consultar Campagne, F. (ed.), Profetas en ninguna
tierra: Una historia del discernimiento de espiritus en Occidente, Buenos Aires,
Prometeo, 2016; de Certeau M., La fdbula mistica: siglos XVI - XVII, México D. F.,
Universidad Iberoamericana, 2004, p. 131.

® Entendemos por cabala cristiana a la resemantizacién y resignificacién de ciertas
practicas y representaciones surgidas en la cultura erudita judia, que hicieron
algunos hombres del Renacimiento. Para ello, véase Dan J., Kabbalah: A Very Short
Introduction, New York, Oxford University Press, 2006. cap. 5-Modern Times I: The
Christian Kabbalah.

8 Para dicho problema es insoslayable consultar el ya clasico Blau J.L., The Christian
Interpretation of the Cabala in the Renaissance, New York, Columbia University
Press, 1944.

° Las biografias de Pico son muchas. De principal consulta han sido Garin, E., Pico
della Mirandola. Vita e Dotrina, Firenze, E. Ariani S.A., 1936, passim; y la
reconstrucciéon cronolégica que el Dr. Julidn Barenstein realizo sobre el Conde de
Mirandola en Barenstein, J. Revolutio Alphabetaria. El lenguaje filoséfico como
método de conversion religiosa en Ramon Llull y Giovanni Pico della Mirandola,
Buenos Aires, PhD. Diss, UBA, 2015.

% Para una biografia de Faber, ver Balley N., Autant qu’homme de France: Le réle de
Jacques Lefévre d’Etaples dans la redécouverte et la diffusion des traductions latines de

textes grecs, Paris, Thése Ecole nationale des Chartes, 1990.
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y con qué elementos construyeron y fundamentaron sus reflexiones, al
mismo tiempo que buscaremos hacer visibles las estrategias que estos
cabalistas cristianos trazaron para evitar la persecucion del poder

politico-religioso de su tiempo.**

1. Giovanni Pico della Mirandola.
Alrededor del ano 1477, con sélo 14 anos, Giovanni Pico della Mirandola
ingres6 en la Universidad de Bolonia, con la finalidad de realizar
estudios en derecho candnigo”®. En aquel lugar manifesté una especial
destreza para la filosofia, por lo que sus intereses académicos hicieron a
un lado las cuestiones eclesiales y se centré en aquellas mas relacionadas
con temas filosdficos. Luego abandoné su estadia en Bolonia y recorre
Ferrara y Padua. Para el ano 1482 llego a Florencia, e ingreso al circulo
neo-platénico, espacio donde tuvo su primer contacto con quien iba a
ser uno de sus maestros y mentores; Marsilio Ficino.”

Después de realizar un viaje a Paris, en 1486 regresé a Florencia,

paso por Arezzo (donde secuestra a una dama que estaba relacionada

%> El concepto “estrategias’ corresponde a una categoria socioldgica que hace
hincapié en ciertas practicas llevadas adelante por agentes culturales, que buscan
eludir el control de aparatos hegemonicos a nivel social, politico, religioso de una
época. En este caso particular y aplicado a la estructura de poder confesional, es
insoslayable repasar ciertas nociones de dicho campo en Bourdieu, P.,« Genése et
structure du champ religieux», Revue frangaise de sociologie, Vol. 12, n.° No. 3 (Jul-
Sept 1971), pp. 295-334-
9 Garin, E., Pico della Mirandola... p 2.
%4 Della Torre, A., Storia dell’Academia Plaonica di Firenze, Firenze, Le monnier, 1902,
Pp- 750-75L.
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con la familia de los Médici) y mas tarde por Perugia y Roma.” Es en
Perugia donde Pico comenzé a realizar un estudio intensivo y profundo
de las lenguas orientales y de las doctrinas cabalisticas judias®, algo que
seria central en su pensamiento.’” Al mismo tiempo Pico escribe alli sus
famosas Conclusiones DCCCC, conocidas por nosotros como las
“Novecientas Tesis”, destinadas a ser discutidas en Roma, de manera
publicadurante los primeros meses de 1487. En ellas, hacia frente a los
campos mas vastos de la filosofia y la teologia, los cuales Pico anhelaba
entrecruzar en un sistema integral.”® Coincidimos en este punto con
Wouter Hanegraaff, quien expresa que era algo comun en los eruditos
renacentistas el llevar adelante debates publicos sobre tematicas
especificamente ligadas a problemas de campos del conocimiento o la
teologia, pero el caso de Pico es paradigmatico porque representaba en
primera instancia dos situaciones que no eran comunes a la época®.

Primero la magnitud y la cantidad de tesis que buscaba discutir con sus

% Para un analisis pormenorizado del incidente, ver Del Piazzo, M.,"Nuovi
documenti sull'incidente aretino del Pico della Mirandola”, en Rassegna degli archivi
di stato 23 (1963), pp. 271-290,De Lubac, H., Pico della Mirandola, Milano, Jaka Book,
1994, pp. 12-102 y Berti, D., “Intorno a Giovanni Pico della Mirandola. Cenni e
documenti inediti” en Rivista contemporanea 7/16 (1859), pp. 32-46.
9% Sobre esta cuestion es determinante consultar Wirszubski C., Pico Della
Mirandola’s Encounter with Jewish Mysticism, Cambridge, Masachusetts and
London, Harvard University Press, 1989, cap. 1 The Place of Hebrew in Pico's
Kabbalistic Studies.
97 Cf. Wirszubski, C., Op. Cit., pp. 53-55.
98 Cassirer, E., “Giovanni Pico Della Mirandola: A study in the History of Renaissance
Ideas.” Journal of the History of Ideas, Vol. 3, No. 2. (1942), pp 131-144.
% Hanegraaff, W, J., Esotericism and the Academy: Rejected Knowledge in Western
Culture, New York, Cambridge University Press, 2012, pp. 57y 58.
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contrincantes era de un numero ampliamente superior al comun, al
mismo tiempo que intentaba poner en juego la defensa de un sistema
integrado de ideas con una uniformidad de criterio y una légica basada
en el uso de la cabala hebrea sobre todo, aunque también cimentada en
tradiciones zoroastricas, neoplaténicas, griegas, caldeas, egipcias y
otras, pero adaptadas al marco cristiano para encontrar o -mejor
dicho- recuperar antiguos saberes, que confirmaban tal dogma.”*En este
punto queremos hacer especial énfasis, porque nos encontramos con
una reinterpretacion de los canones de la cultura prescriptiva del poder
religioso.”” Pico, como hemos visto, provenia de una familia noble que
contaba con poder e influencia en materia politica.”” Ademas de eso,
comenzd su vida académica estudiando Derecho candnigo y haciendo
hincapié en tematicas referidas a la filosofia y la religion. Desde el
primer instante que vio su vida relacionada con el conocimiento, se
formé y absorbié los canones culturales imperantes de su época,

centrada en la lectura y la interpretacion de las obras de los padres de la

°® Pico della Mirandola, G., Syncretism in the West: Pico’s goo Theses (1486) The
Evolution of Traditional Religious and Philosophical Systems, trad. Stephen Alan
Farmer, Volume 167, Medieval and Renaissance Texts and Studies, Tempe, Arizona,
Arizona Board of Regents for Arizona State University, 1998, p. X.
' Ibid., p.18.
2 Ibid., pp. 43 Y 44. Esta idea es importante de tener en mente, porque implica en
ultima instancia, que el dogma cristiano estaba comenzando a ser revalidado por
nuevas bases de certeza que nada tenian que ver con el dogma. Al respecto ver
Schreiner, S., Are You Alone Wise? The Search for Certainty in the Early Modern Era,
Oxford, Oxford University Press, 2011
' Cf. Gillespie, M. A., The Theological Origins of Modernity, Chicago-London, The
University of Chicago Press, 2008, passim.
4 Cf. Garin, E., La Revolucién cultural del Renacimiento, Barcelona, Critica, 1984, p.
162.
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Iglesia y de todos los libros sagrados, en clave "cristiana”. El dominio de
los estandares interpretativos sobre los cuales los pensadores y fildsofos
podian teorizar y expresarse, era férreamente controlado por el poder
eclesial. La Iglesia y sus maximas autoridades imponian una manera
estrictamente arbitraria de encarar el estudio de las obras sagradas y de
expresar los resultados del mismo. Podemos decir que existia una
cultura prescriptiva, diseiada desde la mas conspicua elite politico-
religiosa, que no admitia una pluralidad de interpretaciones, sino que
por el contrario, regulaba y estipulaba que todas las practicas y
representaciones de la sociedad estuvieran acorde a lo convenido por el
poder. Ahora bien, cuando Pico della Mirandola escribe sus novecientas
tesis, integra al dogma cristiano, y da por ciertas e igualmente
importantes a las practicas y representaciones propias del cristianismo,
otras que estaban por fuera del canon sapiencial del catolicismo.”” La
finalidad de esta operacion intelectual contenida en las tesis de Pico no
es ir en contra del dogma cristiano, sino que dentro de esta conjuncién
realizada, el proposito perseguido por el pensador era demostrar que la
integracion efectiva de otros discursos al del cristianismo lo realzaba y lo
reafirmaba; por tanto, no se constituia en un menoscabo de la autoridad
del dogma'®. Pasemos a continuacién a observar que comprendia la

propuesta de Pico de una cdbala cristiana. Sus objetivos en materia del

5 Cf. Blum, P. R. “Pico, Theology, and the Church” en M.V. Dougherty, ed., Pico
Della Mirandola: New Essays, Cambridge, Cambridge University Press, 2008, pp. 37-
60.
16 Cf. Brian, O., “The Forty-Nine Gates of Wisdom as Forty-Nine Ways to Christ:
Giovanni Pico della Mirandola’s Heptaplus and Nahmanidean Kabbalah”
Rinascimiento 49:27 (2009), pp 27-43.
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conocimiento quedan expresados de manera muy clara al mismo

comienzo de las novecientas tesis:

“De adscriptis Nvmero Noningentis, Dialecticis, Moralibvs, Physicis,
Mathematicis, Methaphysicis, Theologicis, Magicis, Cabalisticis, cum suis,
turn  sapientum  Chaldeorum, Arabum, Hebreorum, Graecorum,
Aegyptiorum, latinorumque placitis disputabit publice lohanes Picus
Mirandulanus Concordie Comes; in quibus recitandis non Romanae linguae
nitorem, sed celebratissimorum Parisiensium disputatorum dicendi genus
est imitatus, propterea quod eo nostri temporis philosophi plerique omnes
utuntur. Sunt autem disputanda dogmata, quod ad gentes attinet et ipsos

heresiarchas seorsum posita, quod ad partes philosophiae promiscue, quasi

per satyrani, omnia simul mixta.”*”

El proyecto de Pico mantuvo algunas caracteristicas comunes a su
época, pero presento otras nuevas. El elemento innovador que contenian
las tesis de Pico referia a la inclusién de la gabbaldh judia a su corpus
discursivo, en muchas de sus tesis. Al integrar la sabiduria que habia
sido formulada “de acuerdo a la opinién de los demas” y “de acuerdo a su
propia opinidén” Pico crea una nueva tradicién que es la cabala cristiana.
Historiograficamente hablando, el estudio de la cabala cristiana,
comprendido como una interaccion entre los discursos cristianos y

judios durante el Renacimiento, no ha sido atendido en los ambitos

°7 Pico della Mirandola, G., Pico’s 9oo Theses (1486)..., p. 210.
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académicos de una manera muy definida, hasta hace algunas décadas.®
La dificultad inherente en cuanto a competencias linglisticas vy
exegéticas, sumadas a los estudios por separado de las partes de dicha
tradiciéon (por un lado, los estudios de tradiciones cabalisticas judias vy,
por otro lado, el cristianismo herético no dogmatico) hizo que la
posibilidad del estudio de esta problematica quede en manos solamente
de especialistas con profundos conocimientos filoldgicos en lengua
hebrea. La apariciéon de los trabajos de Moshe Idel, discipulo de
Gershom Scholem, los de Frances Yates y, una generacion mas tarde, los
de Brian Copenhaver y WouterHanegraaff, han zanjado este problema
historiografico, injusto o indebidamente olvidado.™

Uno de los elementos centrales remarcados por los historiadores
culturales que han encarado el estudio de la cabala cristiana, es que la
unién o la adopcion de elementos cabalisticos judios, a los preceptos
cristianos, se justificaba mediante la idea de una “Prisca Teologia”. La
cabala judia era para los autores renacentistas una manifestacién del

1o

saber de una antigua sabiduria divina y no algo separado de ésta™. Por

tanto, ni siquiera Pico o los cabalistas cristianos que lo sucedieron, se

'8 Este campo de estudios hubiera tardado mucho mas en constituirse sin el aporte
de Gershom Scholem. Es fundamental consultar Scholem, G., Origins of the
Kabbalah, (trad. Allan Arkush), Princeton, Princeton University Press — The Jewish
Publication Society, 1987, passim.

0 La mencionada importancia de los trabajos de Scholem se sumoé al inaugural
trabajo de Francis Yates sobre la tradicion hermética. Estos dos mojones
historiograficos hicieron posible la profundizacién de los estudios cabalisticos desde
una perspectiva historica. Para eso, véase Yates, F. A., Giordano Bruno and the
Hermetic Tradition, Londres, Routledge and Keagan Paul, 1964, passim.
"’Hanegraaff, W. J., «Tradition», en Hanegraaff, W.J. (ed.), Dictionary of Gnosis &
Western Esotericism, Leiden and Boston, Brill, 2006, 1125-35.
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interesaron en el discurso esotérico que contenia la gabbaldh judia, sino
que simplemente entendieron este saber como un producto de la
sabiduria divina. Al ser Dios el autor de esa sabiduria, ésta no pertenecia
en exclusividad a los judios, sino que pertenecia a toda la humanidad. La
veracidad del discurso cabalistico para estos cristianos, radicaba en la
naturaleza divina de su procedencia; Dios habia colocado este antiguo
saber en el seno de las tradiciones judaicas, pero los judios no podian
comprender su significado verdadero™. Necesitaban de una ayuda
“cristiana” o por lo menos de los cristianos, para comprender este
mensaje divino de manera total. En este nuevo marco de
descubrimiento, la manifestacion evidente a ratificar frente a los judios
era, en primera instancia, demostrarles como en sus escritos y
tradiciones contenian una verdad, pero a su vez, como esa verdad no
confirmaba, o por lo menos, no estaba de acuerdo con la religion judia,
sino que era una revalidacion evidente del mensaje cristiano. Poder
afirmar el dogma cristiano usando como base los libros talmudicos, era
un argumento demoledor, y asi lo pensaron los cabalistas cristianos.
Para justificarse, esta postura retomaba elementos de la “Prisca
Teologia”, que se podria entender como un mensaje de origen divino,
transmitido de generacion en generacidon, solo para algunos pocos
elegidos, manteniendo este saber antiguo en una clave hermética, a la

que otros por fuera de este grupo no podian conocer ni acceder. Pico

"™ Lelli, F., “Prisca Philosophia’ and ‘Docta Religio’: The Boundaries of Rational
Knowledge in Jewish and Christian Humanist Thought” The Jewish Quarterly Review,
Vol. 92, No. 1/. (jul. - oct., 2000), pp 53-99.

75
ETIAM Revista Agustiniana de Pensamiento, XII - 13 (2018), pp. 67-87.



della Mirandola expresa que todos esos saberes antiguos, contenidos en
los libros hebreos, pero también los saberes de los egipcios, los griegos,
los caldeos, drabes y latinos, provenian de una misma fuente original:
Dios, y contaban con un agente transmisor conocido como Hermes
Trismegisto, cuya figura “histdrica” era discutida en relacién a varios
hombres de la antigiiedad para los esoteristas.” En el caso especifico de
la gabbaldh, el propio Yahvé habria transmitido un secreto al mismo
momento en el que le dio a Moisés las tablas de los mandamientos, en el
monte Sinai, y se transmitid en una cadena que comenzo por el propio
patriarca, y que tuvo su distribucién y transmision, habiendo llegado
hasta el propio Pico.™

Pico explicaba que existian dos tipos de magias."* Una era

demoniaca, la goetéia que tenia efectividad por obra del demonio, al

"* Creemos necesario determinar aqui los presupuestos que en opinién de Faivre y
Hanegraaff son fundamentales para poder hablar de esoterismo. En primer lugar,
corresponde a tradiciones occidentales surgidas temporalmente en la temprana
modernidad y que contengan cuatro principios basicos en comun, a saber, a) el
principio de correspondencias; b) la naturaleza viva; c) la imaginacion y la mediacion
y d) la experiencia de la transmutacion o de la metamorfosis. Pueden existir otras
dos caracteristicas basicas que no son aplicables a todos estos movimientos que
serian, e) la practica de la concordancia y f) la transmision regular e iniciatica del
conocimiento. Para reponer estos elementos, hemos consultado Faivre, A., y
Needleman, J., (comps.), Espiritualidad de los movimientos esotéricos modernos, Bs.
As., Paidés Orientalia, 2000 (1992), passim;Faivre, A., Western Esotericism: A Concise
History. Albany, State University of New York Press, 2010 (1992), pp. 11-15 y Bubello,
J. P., "El aporte de la historiografia francesa actual en torno al centenario debate
sobre el concepto de 'Magia'" en Gonzdlez Mezquita, Maria Luz, Problemas de
Historia Moderna. Cuestiones historiogrdficas, tendencias en la investigacién, Mar del
Plata, Universidad Nacional de Mar del Plata, 2005, pp. 73-104.
"3 van Bladel, K., The Arabic Hermes: From Pagan Sage to Prophet of Science, New
York, Oxford University Press, 2009, cap. 1, Introduction.
" Yates, F. A., Giordano Bruno..., p. 105
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mismo tiempo que habia una magia natural™, buena en su naturaleza y
licita, a la que se la podia considerar como la parte mas elevada de las
ciencias naturales, que no provenia del diablo, sino de Dios. Asi, se
usaria la cabala como medio para efectuar dicha magia natural."® Ficino,
siguiendo el pensamiento neo-platénico de la época, creia que el uso de
la magia natural haria que el “spiritus” de las cosas descendiera de las
alturas, sobre los objetos y estos encarnaran poderes efectivos para los
hacedores del ritual.”” Pico reforma el pensamiento de Ficino, haciendo
obligatorio para el mago natural el conocimiento preciso de la cabala,
puesto que, si no se usaban las palabras correctas en hebreo, nada
sucederia."®

Un comité designado por el propio pontifice, se habia encargado de
estudiar el texto con minuciosidad y buscar posibles desviaciones del

dogma dominante.™ Este concilio de eruditos en filosofia y teologia que

examino las tesis a principios de 1487 encontro a trece de ellas, dignas de

"> Klaassen, F, F., The Transformation of Magic: Illicit Learned Magic in the Later
Middle Ages and Renaissance, Pennsylvania: The Pennsylvania University Press, 2013,
pp-6y 7.

16 7ika, C., “Reuchlin’s De Verbo Mirifico and the Magic Debate of the Late Fifteenth
Century” en Journal of the Warburg and Courtauld Institutes Vol. 39 (1976) pp. 104-
38.

"7 Yates, F. A., Giordano Bruno..., cap. IV, “Ficino's Natural Magic”.

"8 La influencia de Ficino en la obra y el pensamiento de Pico, es cominmente
sobredimensionada. A pesar de haber estudiado en la Academia Neo-Platénica de
Florencia y de tener una relacion muy cercana con su director, el Mirandolano
siempre fue un pensador sui generis, mucho mas ligado al pensamiento aristotélico
que al platénico.

" Cf. Blum, P. R., “Pico, Theology, and the Church” en Dougherty, Pico Della
Mirandola..., pp. 40-41.
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ser consideradas como poco ajustadas al dogma.”® Las novecientas
tesis(que se convirtieron en 114, debido a las controversias y revisiones a
las que fueron sometidas)condensan de manera mds o menos
esquematica y resumida todo el pensamiento cabalistico de Pico. Su
poder y posicion social, sumado a lo omniabarcante de sus teorias,
llamaron la atencién de manera veloz a los representantes del poder
eclesiastico quienes mostraron su desacuerdo con las posiciones de Pico,
considerandolas heréticas. Inmediatamente a este suceso, Pico escribe
una Apologiade sus novecientas tesis, en las que intenta defender a la
cabala cristiana como un elemento fundamental para confirmar el
dogma cristiano y remarcar que es primordial su conocimiento para
practicar la magia natural.” A lo largo de su vida, a continuacion de que
la Iglesia considerara que estas trece tesis necesitaban aclaracién y
podian considerarse fuera del dogma, Pico realiz6é una defensa acérrima
del elemento cabalistico, como factor determinante de su pensamiento
teolégico, razén por la cual sus libros pasaron a ser considerados
heréticos. El Papa que habia acusado a Pico como hereje, murié en 149:2.

En el afio 1493, el nuevo papa Alejandro VI, absolvié al Mirandolano.”

2. Faber Stapulensis.

En la misma época, Jacques Lefévre d'Etaples, siendo muy joven, ingreso

2° Ibidem.
' Cf. Garin, E., La revolucién cultural del Renacimiento..., pp.184-18s.
2 Cf. Yates, F. A., Giordano Bruno and the hermetic tradition..., p. 116.
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a la Sorbona,” donde estudi¢ filosofia y luego de terminar sus estudios,
en el afio 1507, pasa a vivir bajo el mecenazgo de Guillaume Briconnet
Junior.”* Antes de terminar sus estudios, ocurre un suceso que es de
especial interés para nosotros. En los afios 1490 y 1491 realiza un viaje a
Italia, donde entra en contacto con los circulos intelectuales neo-
platonicos, influidos por Ficino y donde, ademas, descubre el
pensamiento de Pico della Mirandola.” El encuentro con este ultimo se
vuelve fundamental para el pensamiento del filosofo y humanista
francés. Decimos que es importante este encuentro, porque Lefévre
d'Etaples tomo el pensamiento cabalistico de Pico, se lo apropié, y lo
llevé a Paris, donde lo empezd a utilizar en sus propias practicas y
representaciones. A lo largo de sus obras, es posible observar que dos
tradiciones conviven en su produccién intelectual: por un, lado el
humanismo renacentista cristiano, preocupado en la Biblia y en las obras
clasicas;”® por el otro, un interés en el pensamiento hermético y mistico.
Debemos siempre tener presente que durante su vida existié un férreo

control sobre la produccion de conocimiento, sobre todo en cuestiones

3 Cf. Rice Jr., E. F., (Ed) The Prefatory Epistles of Jacques Lefevre d’Etaples and
Related Texts, New York-London, Columbia University Press, 1972, Introduction.
4 Cf. Veissiére, M., « Lefévre d'Etaples et Guillaume Briconnet »en Jacques Lefevre
d'Etaples (1450?-1536). Actes du Colloque d'Etaples les 7 et 8 novembre 1992 organise
'a 'initiative de la vile d'Etaples-sur-Mer avec la collaboration de I'Association des
Professeurs d'Histoire et de Géographie sous la direction de Jean-Francois Pernot,
Maitre de Conférences au College de France. Paris, Honore Champion, 1995.
5 Cf. Jannsen, F.A. “Lefévre d’Etaples, Jacques (Jacobus Faber Stapulensis), * ca. 1455
Etaples, 1 1536 Nérac” en (Ed) Wouter J. Hanegraaff, Dictionary of Gnosis..., p. 688.
26 Cf. Backus, I., “Renaissance Attitudes to New Testament Apocryphal Writings:
Jacques Lefevre d’Etaples and His Epigones” en Renaissance Quarterly 51 (1998), pp.
1169-98.
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religiosas. En el caso de sus obras académicas, figuran de sobremanera la
traduccion de Aristoteles que comienza a realizar en 1492, del epistolario
de Pablo a los cristianos del siglo I (1512-1515) y de los evangelios. Dichas
traducciones las realizaba de los idiomas originales al francés
vernaculo.” Al margen del texto traducido, agregaba comentarios y
notas sobre sus ideas a la hora de comprender el sentido de dicha
traduccion. Es por estas notas que Lefévre d'Etaples tiene problemas con
los poderes de la Iglesia, ya que los comentarios que hace en dichas
traducciones, son considerados peligrosos y con tendencia a la
desviacion herética.”® Todo esto se agravé tras haber realizadouna
traduccion al francés del Corpus Hermeticum que Ficino habia traducido
al latin y que posteriormente fue publicado en Francia.”® Ahora bien,
aunque tenia quejas muy pronunciadas contra la Iglesia de su época,
nunca abandono6 la misma, en un tiempo donde la Reforma Protestante
estaba en plena efervescencia.”?® Lo heterodoxo de sus planteos no le
valié el titulo de hereje, ni tuvo que comparecer frente a ningun tribunal

inquisitorio o escribir una apologia extremadamente extensa, salvo pedir

7 Cf. Bedouelle, G.,Le “Quincuplex Psalterium” de Lefévre d’Etaples, Un guide de
lecture, Geneva, 1979, pp. 154-61.
2% Cf. Cameron, R., “The Attack on the Biblical Work of Lefévre d’Etaples, 1514-1521”
en Church History 38 (1969), 9—24.
9 Cf. Bedouelle, G.,Lefévre d’Etaples et l'intelligence des Ecritures, Geneva, 1976, pp.
191-96.
3% Cf. Bedouelle, G.,« Lefévre d'Etaples entre Humanisme et Réforme »en Jacques
Lefevre d'Etaples (14507-1536). Actes du Colloque d'Etaples les 7 et 8 novembre 1992
organise 'a 'initiative de la vile d'Etaples-sur-Mer avec la collaboration de
'Association des Professeurs d'Histoire et de Géographie sous la direction de Jean-
Frangois Pernot, Maitre de Conférences au Colléege de France. Paris, Honore
Champion, 1995.
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disculpas por algunas desviaciones en sus escritos.

Podemos decir, asi, que la trayectoria intelectual de Pico della
Mirandola y la de Jacques Lefévre d'Etaples fueron totalmente distintas.
Mientras que el italiano escribié6 de manera mucho mas arriesgada sus
novecientas tesis, y por esta razon sufrio la persecucion; Lefevre
d'Etaples, por su parte, tomo otra estrategia a la hora de llevar a cabo sus
practicas y representaciones cabalisticas. Siendo ambos miembros de los
grupos mas selectos de la denominada “alta cultura”, y perteneciendo a
los circulos de poder que ordenaban el campo cultural®, Lefevre
d'Etaples entendié que una exposicién muy abierta de sus maneras de
pensar implicaria una persecucion del poder religioso™. Por esta razon,
nunca publico sus libros que tocaran tematicas que denominariamos
esotéricas o heréticas, mas alla de unas notas al margen de los clasicos y
los evangelios, de los cuales tuvo que hacer el retracto correspondiente.
Eso no implicé que este tedlogo, humanista, no haya realizado un tipo
de produccion que podria haber sido considerada como una herejia para
su época; solo significo que no la hizo publica y, por dicha razon, no
tuvo que comparecer ante ningun tipo de enjuiciamiento por parte del
poder religioso. Aunque durante el transcurso de su vida y su
produccién, no sélo se aparté de la magia natural, sino que su interés
comenzo6 a centrarse en otros temas mas relacionados con cuestiones

teoldgicas, haciai493 escribié un texto hermético llamado De magia

B! Cf. Bourdieu P. "Champ intellectuel et projet créateur”, en Les Tempes Modernes
n° 246, Paris, nov. 1966.
32 Cf. Bourdieu P. "Champ du pouvoir, champ intellectuel et habitus de classe” en
Scoliés, 1, Paris, 1971.
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naturalis, en donde se encuentra una gran cantidad de alusiones a la
cabala en primer lugar, pero también a la astrologia, a la alquimia y a los
simbolismos numéricos de Pitagoras. Dicho texto circuld bajo un
estricto silencio, en el seno de un muy pequeiio grupo de estudiosos,
quienes leian y comentaban tal obra. Recién un afio después de su
muerte que este texto, con un gran contenido de elementos heréticos
que le hubiesen valido de manera directa una visita al tribunal

inquisitorial, fue publicado en Paris.”

Conclusiones provisorias

El excurso antes presentado, nos adentré en la manera en la que se
produjeron y circularon las practicas y representaciones de los cabalistas
cristianos, en tanto agentes culturales del Renacimiento. Asimismo,
estas fueron condicionadas por estrategias especificas, ideadas para
escapar del control eclesiastico.

Las variaciones entre la produccion y circulacion que encontramos
entre Pico y Faber, responden sin dudas a los problemas que le podian
acarrear sus opiniones, frente al control férreo de la iglesia.

Resulta importante tener en mente que ambos humanistas fueron
educados en los rigidos estandares del dogma eclesidstico, al que
conocian al dedillo. Aun asi, como agentes que pertenecian a la “alta

cultura” en los campos intelectual y cultural, nuestros cabalistas

33 Cf. Jannsen, F.A. “Lefévre d’Etaples, Jacques (Jacobus Faber Stapulensis), * ca. 1455
Etaples, 1 1536 Nérac »,en (Ed) Wouter J. Hanegraaff, Dictionary of Gnosis... pp688 y
689.
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cristianos en su construccion teodrica, intentaron escapar (fallidamente)

de las representaciones que les imponia dicho poder religioso
. . . . « . L4 ”» r

prescriptivo. Los limites y alcances de esta “desviacion” seran

interpelados en un proximo trabajo.
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Resumen

Se realiza una reflexidon teologica, a partir de la circularidad hermenéutica de
actualizacidn del texto Sobre la Vida de Moisés del Padre de la Iglesia Gregorio de
Nisa, en torno a tres elementos. En primer lugar, la caracterizacion de un tedlogo
que desee ser mas para servir mejor. En segundo lugar, la relacion entre
conocimiento y camino espiritual. En tercer lugar, el llamado a ser tedlogos para
realizar acciones teologicas en la perspectiva de una Iglesia en salida del papa
Francisco.

Palabras claves: Gregorio de Nisa, Francisco, tedlogos y teologia.

Abstract

A theological reflection is made, based on the hermeneutic circularity of the text on
the Life of Moses of the Father Gregory of Nisa, around three elements. First, the
characterization of a theologian who wishes to be more to serve better. Second, the
relationship between knowledge and spiritual path. In the third place, the call to be
theologians carry out theological actions in the perspective of a Church wich goes
forth Pope Francis.

Key-words: Gregorio de Nisa, Francisco, theologians and theology.
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Introduccion

La Instruccién sobre el estudio de los Padres de la Iglesia en la formacion
sacerdotal nos invita a:“cultivar mds intensamente la patristica en [...] las
facultades teologicas™*. Las implicaciones de este convite nos vuelcan al
pasado. Pero qué tiene que ver lo acaecido en otros tiempos con los
“stantos y tan graves problemas que exigen ser resueltos urgentemente
[hoy]?”.?°

Digamoslo con claridad: Volvemos la vista al pasado por el valor
que éste le ofrece a la construccion continua de nuestra teologia, que no
se desliga ni por un momento del clima cultural, ni de las angustias que
paren nuestros contextos hoy.

Las necesidades socio-politicas profundas y la sed de una
espiritualidad arraigada en la realidad, que encarnen la opcién por
Jesucristo, exigen volver la mirada a la riqueza que ofrece en este caso, el
texto: Sobre la vida de Moisés escrito por Gregorio de Nisa.

Asi mismo, asumimos como referente textual al papa Francisco
desde la perspectiva existencial de una Iglesia en salida. Estos textos ante
nuestros ojos, son alteridad que confronta la manera en que estamos
viviendo de hecho, nuestro ser eclesial y nuestra accidon teoldgica. Son
una invitacion, una provocacion, pero también un desafio.

Como ya se preludié, el contexto que estableceremos como

B* Congregacion para la Educacion Catolica, Instruccién sobre el estudio de los Padres de la Iglesia en
la formacién sacerdotal, 1989 http://www.oschi.cl/docs /1989_Estudio_Padres_Iglesia.pdf (2018, 1 de
marzo), p. 1.

Ibid., p. 1.
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problematico, cercano e interpelante son los tedlogos de nuestras
Facultades, es decir, nosotros. Nos preguntamos qué impera en nuestra
formacion, en lo que aprendemos y en aquello que enseflamos ;Los
compendios de cufio filoséfico, biblico o pastoral; las exégesis y los
tratados magisteriales? Asi como ;Una espiritualidad vivida al estilo de
la fuga mundi, que tiene nada que ver con nuestra realidad?

Los pretextos -en plural- de este escrito son: a) La pregunta por
;Cuales son las caracteristicas con las que debe contar un creyente que
al formarse en la disciplina teoldgica arda en deseo de ser mas para
servir mejor?

b) La pregunta por ;Cudl es la relacién entre cualificacion tedrica 'y
camino espiritual? Y c¢) La interpelacion del papa a movilizarnos como
teologos jovenes y rejuvenecidos desde la perspectiva de la Iglesia en
salida.

Esos, los dos textos, el contexto y el pretexto ya mencionados, son
los elementos que conforman el circulo hermenéutico, a partir del cual
se desarrollara metodologicamente este escrito. Tales aspectos estan en
tal grado de interrelacion, que no se dinamizan en un orden especifico,
uno detras del otro, como si fueran compartimentos separados.

Por ello empezaremos con la caracterizacion del contexto que nos
interpela, continuaremos con el aporte de las textualidades vy

finalizaremos con las pretextualidades esperanzadoras.

Algunos tedlogos y teologias de nuestros contextos

o1
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Quizds, con seguridad, nos hemos encontrado con profesores vy
compafieros, sumergidos en una teologia limitada al mundo de los
textos que se leen y se citan; dignos de admiracion por loables
argumentaciones, nacidas del gusto, la necesidad y la curiosidad del
teologo.

Este quehacer y sobre todo la racionalidad en que se fundan,
parece no dirigirse a personas, sino a peritos especialistas en cavilaciones
filosoficas y teologicas. Con ellos corremos el riesgo de reducir la
teologia a la burocratizacion de la fe y podemos convertir al tedlogo en
un funcionario.

Sin embargo, ademds de competencias interdisciplinares,
pedagogicas y comunicativas, parece que los tedlogos debemos contar
con la capacidad de exigirnos honestidad existencial, para servir a la
Iglesia desde la teologia. Es imprescindible tener en nuestro haber, una
solida formacion espiritual comunitaria, que le dé piso a las
investigaciones y escritos que emprendemos.

Pero, ;Cémo dejamos de obsesionarnos por el lenguaje filosofico y
nos comprometemos con el lenguaje de la fe que se sirva de las
ciencias?, ;Como desafiamos a las categorias para que caractericen
nuestra realidad?, ;Como emprendemos reflexiones desde problemas y
no soélo a partir de temas? ;Por qué hemos de seguir leyendo aquella
teologia que descarta al tedlogo in situ? Y ;Para qué seguimos
reproduciendo teologias que no son correlato del testimonio de nuestra

experiencia de fe?
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Posiblemente este es el legado que recibimos de una teologia
rigida, externa y distante, que no se asoma a las fronteras existenciales,
que no dialoga con la historia humana. Es factible que concibamos y
tratemos a la teologia como una entidad autéonoma, una disciplina, un
autor o un conjunto de escuelas de te6logos sin mas.

Seguramente, absolutizamos la teologia como centro y culmen de
la reflexion, y no como mediacion que permita leer y escribir nuestra
relacion con Jesus, en el marco de una historia que rebase la historia
eclesiastica.

:Qué necesitamos? A tedlogos que construyan y nutran la realidad
socio-politica, con experiencias personales de fe, con reflexiones e
investigaciones socialmente relevantes, con metodologias referidas a la
historia contada desde abajo, desde su revés, sucedida en las geografias,
las etnias y las cosmovisiones de las que provenimos y en las que
habitamos; o en aquellas que residimos y nos son ajenas.

Es nuestro compromiso problematizarla accion de los teodlogos
profesores y estudiantes, que construyan conocimiento y experiencia,
conversion y transformacion, revestidos de la autoridad que da el
testimonio de fe; en clave de una virtud que busca la verdad, verdad que

es el Dios de Jesus encarnado.

Gregorio de Nisa y Francisco.
La teologia es un servicio al que respondemos algunos miembros de la

comunidad creyente. Implica la relacién entre fe, espiritualidad
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comunitaria, y efectiva cualificaciéon, mediante el estudio y la
investigacion. Estos tres elementos se interpelan y se tornan instancias
de critica, de crecimiento y comunién; lugares teologicos para la
reflexion y el servicio.

En Gregorio de Nisa estan condensados el conocimiento de su
cultura, su talante filoséfico y teoldgico, y su vivencia espiritual ligada al
contexto; todo ello expresado en el servicio hermenéutico de las
Escrituras para su comunidad. Para el Niceno “toda gran espiritualidad
esta ligada a los grandes movimientos histéricos de su época”°.Y al
nacer en Capadocia entre el 331y el 335, Gregorio vivio en el siglo IV que
segin Ramos es: “el siglo de la buasqueda de Dios™™".

Perder injerencia en asuntos de la corte debido al traslado de la
sede del emperador a Milan, y la obligacion de atender a sus
compromisos, le permitieron a Gregorio ocuparse del estudio, la
produccioén literaria y el ejercicio de su vida interior. Asi, este Padre
redacta una doctrina espiritual, “en funcién de la Iglesia de Nisa y las
comunidades monasticas legadas por sus hermanos: Macrina y
Basilio”.%®
En el capadocio, la reflexion sobre la fe, surge y se alimenta de una

necesidad pastoral que le lleva a sacar lo mejor de si para entregarlo,

3¢ Gutiérrez, G., Beber en su propio pozo (En el itinerario espiritual de un pueblo), Salamanca, Sigueme,
1998, p. 39, citado por Solano,O.,“La espiritualidad como crecimiento constante” en Perseitas, enero -
junio, 6 (2018), p.51.

B’Ramos Jurado, E., “Paideia griega y fecristiana en Sinesio de Cirene” en HABIS 23 (1992), p. 251,
citado por Solano, O., “La espiritualidad como crecimiento constante” en Perseitas, enero - junio, 6
(2018), p.51.

8Ibid., p. 52.
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valiéndose de la Sagrada Escritura y de la filosofia. En efecto, conocer y
comprender la verdad que es Dios, requiere de una disposicion hacia la
luz, es decir, de un corazén limpio™ y un modo de vida que no sea
ambiguo, porque en palabras de Gregorio “un hombre asi deja por
doquier el rastro de su vida disoluta hasta el punto de que todos
distinguen facilmente la vida del hombre licencioso de la del hombre
puro”."*°

La pregunta pastoral que origina en Gregorio, la obra Sobre la vida
de Moisés,es la siguiente: “;En qué consiste la perfeccion en la virtud?
[Esta es] segin Moreschini, el ‘Leit-motiv de la mistica del Niceno”,*
que se aborda mediante el término epéktasis surgido de Filipenses 3, 12-
14."* Este término seguin Solano, significa la “tensidén hacia adelante y
hace referencia al crecimiento sin limites como caracteristica
irrenunciable de la verdadera virtud y del itinerario espiritual”.'*

Tal “tender hacia adelante™** tiene como limite el Bien, que es
esencia de la Bondad, Bondad que es la misma Divinidad. Por ende,

buscar la virtud es buscar a Dios, poniendo segiin Gregorio “todo ardor

en no carecer de la perfeccion posible y, en consecuencia, en alcanzar de

9 Gregorio de Niza, Sobre la vida de Moisés,Madrid, Ciudad Nueva, 1993, p. 131.

" Ibid., pp.131-132.

Gregorio di Nissa, Opere dogmatiche, Testo greco a fronte. Moreschini, C., (Trad.), Milano,
Bompiani, 2014, 1574, citado por Solano, O., “La espiritualidad como crecimiento
constante”,enPerseitas, enero - junio, 6 (2018), p.54.

" “No es que lo tenga ya conseguido o que yo sea perfecto, sino que contindio mi carrera por si
consigo alcanzarlo, habiendo sido yo mismo alcanzado por Cristo Jests. Yo, hermanos, no creo
haberlo alcanzado todavia. Pero hago una cosa: olvido lo que deje atrds y me lanzo a lo que estd por
delante, corriendo hacia la meta para alcanzar el premio a que Dios me llama desde lo alto en Cristo
Jesus”.Biblia de Jerusalén., Bilbao, Desclée de Brouwer, 1998.

"3 Solano, O., “La espiritualidad como crecimiento constante”, en Perseitas, 6 (2018), p. 55.

"** Gregorio de Niza, Sobre la vida de Moisés,Madrid, Ciudad Nueva, 1993, p. 66.
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ella tanto cuanto seamos capaces de recibir en nuestro interior”."*

En consecuencia, la interpretacion alegérica de los sucesos de la
vida de Moisés, por etapas y en ascenso hacia Dios, entremezcla la
Escritura, el itinerario espiritual y la filosofia. Redunda en una
equivalencia entre Virtud, Bien y Dios, y evidencia sobre todo, que la
vida en el espiritu tiene como centralidad el seguimiento a Cristo por la
vida virtuosa.

Gregorio establece en la primera parte de la obra que se ha
referido, que la mision de Moisés es liberar a su pueblo de la esclavitud
de los egipcios. La segunda parte de la obra, se centra en la
contemplacién de la vida de Moisés, alli, él ostenta una madre pagana y
una madre por naturaleza.

La primera es fuente de alimento y de educacion; es una madre
rigida y distante, cuyos preceptos y orientaciones son guardados sin
discusion. De la segunda, la madre por naturaleza, proceden sus raices,
las cuales Moisés descubre solo cuando mira con ojos distintos la
realidad violenta de sus cercanos.

Siguiendo esta linea argumentativa, Gregorio plantea la discusion
filosofica acerca de, la tension entre lo idéntico a si y el cambio. El
capadocio, resuelve esta cuestion mediante la condicion del ser
“engendrado constantemente”®, a través de la libre eleccién de nacer a
la vida virtuosa.

La libertad es el dispositivo con el cual Gregorio expresa:

"5 Ibid.,p. 68.
" Ibid., p. 106.
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“Moisés nos ensefa aqui con su ejemplo a ayudar, como a una de la propia
estirpe, a la virtud, y a rechazar al adversario que la ataca. En efecto, el triunfo
de la piedad es, al mismo tiempo, muerte y aniquilacion de la idolatria. De

igual forma, la injusticia se destruye con la justicia, y la soberbia se mata con

la humildad™#.

Elegir a una madre sobre la otra -la teologia de la que provienen
nuestras auténticas raices sobre una teologia rigida-, optando por virtud
sobre vacio, escogiendo el primado de la verdad, que sera mas verdad en
tanto mas nos ocupemos en ella y la compartamos. Solo asi, para
Gregorio: “brillara la verdad, llenando de luz con sus propios destellos
los ojos del alma. Dios mismo es la verdad que se manifesté entonces a
Moisés a través de aquella inefable iluminacién”.*®

Virtud, liberacion y contemplacién son tres actividades que
realizadas con empefio consciente y desde el profundo arraigo a la
realidad, se nos notan como riqueza. Si no nos empefiamos en ellas, se
nos notan como carencia, en la praxis eclesial y en la accién teoldgica.

En consonancia, el papa de la teologia del pueblo, en su primera
Exhortacion Apostdlica Evangelii Gaudium, establece que en fidelidad “al
modelo del Maestro, es vital que hoy la Iglesia salga a anunciar el

Evangelio a todos, en todos los lugares, en todas las ocasiones”."*

" Ibid., p. 1.

“® Ibid., p. 112.

49 Exhortacion apostolica EvangeliiGaudiumsobre el anuncio del Evangelio en el mundo actual,
2013.Recuperado de http://wz.vatican.va/content/francesco/es/apost_exhortations/documents/papa-
francesco_esortazione-ap_z0131124_evangelii-gaudium.html,p. 23.
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En perspectiva de “una Iglesia en salida” el papa argentino ordena
la Enciclica Laudato Si’, las exhortaciones Gaudete et exsultate y Amoris
laetitia, y la constitucién apostdlica Veritatis gaudium.

La expresion “Iglesia en salida” para Boff: “encierra una velada
critica al modelo anterior de Iglesia que era una Iglesia ‘sin salida™"”".
Ello marca una ruptura, segun el tedlogo brasilero con “los cuadros

»151

institucionales de la vieja y cansada cristiandad europea”,que
postergan a las personas y al Evangelio. Esta nueva perspectiva no tiene
temor de irritar al stablishment eclesidstico, establece que todas las
estructuras han de transformarse, incluidas las personas y sus medios.

Este dinamismo es una invitacion que hace Francisco a “salir de la
propia comodidad y atreverse allegar a todas las periferias que necesitan
la luz del Evangelio”;”* incluso si ello supone el accidente, la herida y la
mancha,” ocasionadas por la busqueda de ser mas para el ‘Otro’ y para
los ‘otros’.

Sin embargo, esta perspectiva no es una ocurrencia del papa, es la
dinamica propia de la revelacion, de la praxis de Jesucristo, de la
Teologia de la Liberacion, de la lectura popular de la Biblia en las Casitas

Biblicasde los barrios Diana Turbay y Palermo Sur y de las CEB'’s del

barrio Lomas de Bogota D.C., y del Centro Pastoral de la Pontificia

° Boff, Leonardo, Papa Francisco: Iglesia en salida, ;de donde y hacia dénde?, 2015. Recuperado de

http://www.servicioskoinonia.org/boff/articulo.php?num=715, p.1.

®'Ibid., p. 1.

* Exhortacion apostolica EvangeliiGaudiumsobre el anuncio del Evangelio en el mundo actual,
2013,http://w2.vatican.va/content/francesco/es/apost_exhortations/documents/papa-
francesco_esortazione-ap_z0131124_evangelii-gaudium.html,p. 20.

3 Ibid., p.49.
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Universidad Javeriana.

Esta Iglesia en salida enriquece los diversos ambitos de la reflexion
teologica y de la praxis eclesial que, si da continuidad a la postura de
Gregorio y del papa, optara por la virtud, y buscara la contemplacion en
la accion liberadora de los vulnerados y descartados por la sociedad.

Asi se reconoce “un espacio preferencial para la realizacion y

verificacion de la comunion no ad intra de la Iglesia, [...] sino ad extra de
la misma”* Esta dindmica permite que el compromiso eclesial y
teoldgico, amplie su rango de accioén, a lo econdmico, a lo politico, a lo
cultural y a lo estético. En fin, a la historia. Esto es en verdad, salir.
Teologia en salida mediante la espiritualidad comunitaria.
A partir de los aportes de Gregorio de Nisa debemos preguntarnos qué
comprendemos por Verdad y cual es su relacion con el Bien. De tal
manera que, determinemos si nuestra accion teologica se limita a las
descripciones que realizamos como observadores ajenos y no tocados
por la realidad.

O si, nuestra teologia construye reflexiones pertinentes no para los
contextos en abstracto, sino para las personas que los habitan. O acaso
nuestras reflexiones construyen espiritualidades como caminos de
perfeccion intimistas; porque no basta con admirar la vida de Gregorio,
de Francisco, de Teresa de Avila, de Rosa de Lima, de Laura o de Romero
de América.

Tampoco se trata de sentir pesar por la incoherencia existencial

>* Roncagliolo, C., “Iglesia “en salida”.Una aproximacién teoldgico pastoral al concepto de Iglesiaen
EvangeliiGaudium” en Teologia y Vida, 55 (2014), p. 364.
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con la que asumimos, ensefiamos, aprendemos, predicamos y
testimoniamos la reflexion sobre la Verdad, sobre el Bien y la Bondad, la
espiritualidad, y el itinerario hacia la contemplacién y liberacion.

Se trata de asumir como expresa Gregorio:

“Una interpretacion mas sutil y de una mirada mas aguda, para discernir
siempre, a partir de la historia, de qué caldeos o egipcios hemos de alejarnos y
a qué cautividad de Babilonia hemos de escapar para conseguir la vida

bienaventurada”.”

Esto reafirma que, la perfeccion, no viene dada per se; es un
camino espiritual que se corresponde con la historia, para hacer de
nuestras comunidades y relaciones, lugares intencionales de la recepcion
de la revelacion.

Al respecto escribe Gregorio:

“Moisés, que tiene ansias de ver a Dios, recibe la enseflanza de cémo es
posible ver a Dios: seguir a Dios a donde quiera que El conduzca, eso es ver a

Dios. Su paso indica que guia a quien lo sigue [...] y quien sigue no se apartara

del buen camino si mira continuamente a la espalda de quien conduce”.>

Solo si el tedlogo vive una vida en el espiritu con ansias de servicio,
contemplacidn, virtud y liberacion, sus reflexiones a la luz de la fe le
llevaran a tomar partida por la madre que le ata a sus raices. Sélo asi le

“es posible vivir como amigo de Dios y ser reconocido como su

5Gregorio de Niza. Sobre la vida de Moisés, Madrid, Ciudad Nueva, 1993, p. 71.
5 Ibid., p. 212.
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servidor”.”’

Hay posibilidad de otras teologias, reflexionadas por tedlogos de
otro talante al que conocemos, que jalonen procesos que hablen de la
presencia de Dios en los territorios, en los asuntos interculturales, que
hable de paz, de politica y de educacion mas allad de la ERE. Muchos
estamos de camino, jugandonos la vida cada dia por opciones que nos
sacan de nosotros hacia los demas, gracias a la vivencia profunda de la
espiritualidad.

Al respecto se expresa Gregorio: “;No ves, en efecto, como Moisés,
cuando aun era joven, antes de crecer en capacidad hasta este punto, no
fue tenido como digno consejero de paz por aquellos dos hombres que
estaban luchando y ahora, en cambio, habla a la vez a tantos millares de
personas? Puede decirse que la historia te grita que no te atrevas a
proponer una enseflanza o un consejo a los oyentes, si antes no has
adquirido la autoridad en eso mismo a través de mucho estudio”.”®

La autoridadaunque acompanada de la ensefanza, debe
entenderse como reconocimiento que hacen las comunidades eclesiales
y teologicas. Franciscoel papa que opta por los pobres, sintetiza

magistralmente que:

“La mision en el corazén del pueblo no es una parte de mi vida, o un adorno
que me puedo quitar; no es un apéndice o un momento mas de la existencia.

Es algo que yo no puedo arrancar de mi ser si no quiero destruirme. Yo soy

®7 Solano, O. “La espiritualidad como crecimiento constante’en Perseitas, enero-junio, 6 (2018), pp.
48-70, p. 62.
58 Gregorio de Niza. Sobre la vida de Moisés, 126, Madrid, Ciudad Nueva, 1993.
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una misién en esta tierra, y para eso estoy en este mundo. Hay que
reconocerse a si mismo como marcado a fuego por esa misién de iluminar,
bendecir, vivificar, levantar, sanar, liberar. Alli aparece la enfermera de alma,

el docente de alma, el politico de alma, esos que han decidido a fondo ser con

los demads y para los demas™”.

Conclusiones
Gregorio de Nisa y la tradicion teolodgica y pastoral de la liberacién, de la
que bebe Francisco, interpelan nuestra accidon teoldgica, es decir, las
racionalidades y las fuentes que constituyen la epistemologia que la
sostienen, ofreciéndonos posibilidades esperanzadoras en la renovacion
de la investigacién, en la relacién con las comunidades y en la
produccion teologica. Asi, confrontan la manera en que concebimos la
relaciéon entre verdad como conocimiento y sabiduria como experiencia.

El reto mayor estd en un didlogo fluido y constante entre la
Universidad, nuestras Facultades, nosotros y las comunidades que
luchan constantemente por la realizacién del Reinado de Dios, en tanto
consolidan diversas maneras de organizacion comunitaria.

Para Mikoski el problema nace de las maneras contemporaneas
en las que los tedlogos se aproximan a sus recursos historicos, es decir,
“cosechan la vision teoldgica -sin embargo hermosa o impresionante-

divorciada de las practicas y el contexto de la Iglesia en la que surgen

" Francisco, Exhortacion apostolica EvangeliiGaudiumsobre el anuncio del Evangelio en el mundo
actual, 2013. Recuperado dehttp://wz.vatican.va/content/francesco
/es/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-ap_20131124_evangelii-
gaudium.html,p. 273.
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tales pensamientos tendiendo a oscurecer capas de riqueza y, a menudo
cerrando su cardcter practico”.'*

En esta aporia puede caer la lectura de Gregorio de Nisa, del
magisterio, de Francisco y podemos caer nosotros mismos, cuando nos
leemos como tedlogos sistematicos y no principalmente como creyentes,
ciudadanos y acompafiantes.

Hemos de concluir, ser tedlogo supone la respuesta a un servicio,
en favor de las comunidades que exceden lo eclesial y se encaminan a la
Evangelizacion-humanizacién de nuestras relaciones.

Francisco nos invita a que nuestro servicio suponga
desacomodarnos, salir de las conformidades y conformaciones eclesiales
que conocemos, para atender desde las fronteras, para que siendo mas,
sirvamos mejor.

No somos teologos, si no somos seguidores y testigos de Cristo en
la historia que nos toca asumir; no somos seguidores y testigos, si no
hacemos opciones fundamentales por lo descartable de la sociedad; ello
le otorga a nuestro discurso y a nuestra produccion legitimidad,
fidelidad y sentido.

Estamos abocados continuamente al discernimiento, en palabras
de Garavito y Solano “siempre en presencia del Sefior, sin perder de vista

los signos de los tiempos, escuchando lo que sucede, el sentir de la

% Mikoski, G., “Baptism, Trinity, and ecclesial pedagogy in the thought of Gregory of Nyssa”
enScottish Journal of Theology, 59 (2006), p.175.
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» 161

gente, sobre todo de los mas débiles”.
Evitar una teologia de escritorio, nos exige atender a “una
auténtica hermenéutica evangélica para comprender mejor la vida, el

”» 162

mundo y los hombres (en) una atmésfera espiritual de busqueda”.

' Solano, O. -Garavito, D.,“Interpelaciones del papa Francisco al teélogo. Una mirada retrospectiva y

prospectiva” en Franciscanum, 168 (2016), pp.235-236.

2 Francisco, Discurso del Santo Padre Francisco a la comunidad de la Pontificia Universidad
Gregoriana y a los miembros de los asociados Pontificio Instituto Biblico y Pontificio Instituto
Oriental, 2014. Recuperado de  https://w2.vatican.va/content/francesco/es/speeches/2014/
april/documents/papa-francesco_20140410_uni versita-consortium-gregorianum.html
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Resumen

La Iglesia catolica es un hospital de campafia con médicos que ayudan a sanar
espiritualmente a quienes reconociéndose enfermos aceptan la cura ofrecida.
Muchos de estos piden cercania, proximidad y compasion, realidades que no se
logran ofrecer simplemente impulsando la realizacion de actividades pastorales. Por
esta razén, destacamos la labor del médico espiritual como pieza clave para una
Iglesia en salida; describimos sus principales caracteristicas apoyandonos en la obra
de San Juan Climaco. Sus aportes son de gran actualidad porque se apoyan en la
vivencia de las virtudes con el fin de brindar una atencion personalizada.

Palabras clave: Médico, espiritualidad, Juan Climaco, enfermedad espiritual

Abstract

The Catholic Church is a field hospital with medics that help to spiritually heal those
who recognize that they are in need of healing and who are willing to accept the
cure being offered. Many of these medics seek intimacy, closeness, and compassion
with those in need, which they are unable to obtain simply by creating and executing
pastoral activities. For this reason, we emphasize the work of spiritual medics as a
key element for a missionary Church; We can use the work of Saint John Climacus to
help describe the principal characteristics of this missionary Church. His
contributions are of great relevance for us today because they are grounded in the
living out of the virtues that all Christians are called to live, with the goal to give
personalized attention.
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Introduccion

“sCuantas personas, en las tantas periferias existenciales de nuestros
dias, estan “cansadas y agotadas” y esperan a la Iglesia, jnos esperan a
nosotros! ;Como poderlas alcanzar? ;Como compartir con ellas la
experiencia de la fe, el amor de Dios, el encuentro con Jesas? Es esta la
responsabilidad de nuestras comunidades y de nuestra pastoral”, decia el
papa Francisco en el encuentro internacional “El proyecto pastoral de
Evangelii Gaudium™®. Parece estar muy claro que la misién de la Iglesia
es tan apasionante y tan compleja hoy en dia como lo fue en sus inicios.
Los retos siguen siendo muy grandes y sobre todo, mucha gente aguarda
un mensaje de esperanza, en un mundo, que como ya decia Juan Pablo
I1, se caracteriza por una “cultura de muerte”.'**

Otros autores, como Cencini, hablan de wuna “societa
postmortale”,> donde la muerte ya pareciera no tener cabida, porque no
se quiere enfrentar la muerte como tal. Definitivamente, el mundo en
que vivimos se caracteriza por una pugna constante por defender la vida
humana en condiciones adversas a ella.

Es en este contexto donde encajan las palabras del papa Francisco

al decir que “la Iglesia se parece a un hospital de campafia: tanta gente

163 Francisco. Discurso del Santo Padre Francisco a los participantes. Encuentro internacional “El
proyecto pastoral de Evangelii Gaudium”, Ciudad del Vaticano, 2014. Recuperado de
http://www.pcpne.va/content/pcpne/es/attivita/nuova-evangelizzazione/incontri.html

164 Juan Pablo II. Carta Enciclica Evangelium Vitae. Ciudad del Vaticano, 1997. Recuperado de
http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/es/encyclicals/documents/hf _jp-
ii_enc_25031995_evangelium-vitae.html

165 “Sociedad postmortal” (Traduccion del autor) Cencini, A. Guardate al futuro. Milano. Paoline,
2010, p. 18.
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herida, tanta gente herida... que nos pide cercania, que nos piden
aquello que pedian a Jesus: cercania, proximidad”.'®

El mundo de hoy reclama a una Iglesia que se entienda como un
hospital de campana, un hospital que se mueva hacia donde estan los
heridos. Hoy en dia muchos enfermos no se curan porque faltan
meédicos que vayan a sanar sus heridas.

Si bien es cierto que muchos no se querran curar y que prefieran
quedarse abatidos en el campo de batalla, hay otros que si estan a la
espera de una cura, de recibir algun tipo de alivio a su sufrimiento. La
Iglesia, como hospital de campaiia, debe contar con médicos que ayuden
a sanar espiritualmente a todos los heridos que acepten la cura ofrecida.

No basta con la realizaciéon de actividades pastorales que
congreguen grandes cantidades de personas, el impulso de obras de
beneficencia y promociéon humana, hace falta el contacto mas directo
con las personas; insiste el papa Francisco: “estamos mas preocupados
de multiplicar las actividades en vez de estar atentos a las personas y su
encuentro con Dios”."”” Es por eso que se requieren médicos que vayan a
sanar las heridas espirituales de tanta gente que sufre en medio de las
distintas realidades del mundo de hoy.

El médico espiritual se debe aproximar a quienes estan heridos,

para que toque las heridas y pueda decir con san Pablo: “me he hecho

166 Francisco, Op. Cit., p. 1.
167 Ibid. P. 1.
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débil con los débiles para ganar a los débiles”.'®® Esta labor de buscar
curar las heridas en el espiritu de las personas ha llevado a los miembros
de la Iglesia a entenderse como médicos espirituales, misién no solo
llevada a cabo por religiosos, consagrados y sacerdotes, sino también por
laicos.

Por eso insistimos que la sociedad de hoy, asi como necesita de
doctores en medicina que sanen las heridas en el nivel fisico de las
personas, es de gran importancia también, contar con médicos
espirituales que se dediquen al cuidado espiritual de las personas.

Una vasta tradicion espiritual, consignada en las obras de grandes
maestros de la vida interior de la persona humana, tales como Evagrio
Péntico, Juan Casiano, san Juan Climaco, Doroteo de Gaza, san Maximo
el Confesor y de otros grandes tedlogos como san Basilio el Grande, san
Gregorio de Nisa, san Gregorio Nacianceno y san Juan Cris6stomo,
aporta profundidad teoldgica y espiritual significativa al tema tratado.
En este trabajo nos concentramos en los aportes de san Juan Climaco,
consignados en su Escala Espiritual, obra que ha influenciado
significativamente y formado el mundo ortodoxo orientaly
especialmente su tradicion mondstica'®, y en la Carta al Pastor, con el

fin de destacar las caracteristicas principales y la necesidad de un

168 1 Cor 9, 22; Escuela Biblica de Jerusalén, Biblia de Jerusalén, Bilbao, Desclée De Brouwer, 1975. p.
1642

169 Cf. Chryssavgis, J. John Climacus. From the Egyptian desert to the sinaite mountain. New York,
Routledge, 2016. p. 219.
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170

médico espiritual que sostienen la mision de una Iglesia en salida™”. Para
ello comenzaremos situandonos en el contexto de las enfermedades

espirituales y en su sanacion entendiendo a Cristo como médico.

Las enfermedades espirituales y Cristo médico

La persona humana padece enfermedades fisicas en su cuerpo, pero
también en el espiritu. Dicho estado enfermizo se da por la separacion
de Dios y por el apego al mundo material. Todos los Padres, dice
Larchet,” insisten en el hecho de que Adan fue creado enteramente
bueno por Dios.

En el paraiso, en su condicion natural, el hombre vivia
integramente en el Bien, no s6lo no cometia el mal, sino que hasta lo
ignoraba, pues la tentacion le hacia conocer no el mal mismo sino tan
solo su posibilidad. Por el pecado el hombre se establece en un estado
antinatural, es decir, al apartarse de Dios, se aparta de si mismo, vive de

espaldas a lo que esencialmente es, no lleva la vida para la que ha sido

170 Cf. Merino, P., La “otra economia”: el Dios en salida como contenido y fuente de la Evangelii
Gaudium, Medellin, Vol. 40 (2014), pp. 109-124; Galli, C., “La teologia pastoral de Evangelii Gaudium en
el proyecto misionero de Francisco” en Revista Teologia, Vol. 50 (2014), pp. 23-59; Garcia, D., “Una
Iglesia en salida. A proposito de Evangelii Gaudium” en Facies Domini Vol. 6 (2014), pp. 53-94;
Roncagliolo, C., “Iglesia “en salida”. Una aproximacion teoldgico pastoral al concepto de Iglesia en
Evangelii Gaudium” en Teologia y Vida, Vol. 55 (2014), pp. 351-369; Madrigal, S., “La “Iglesia en salida”:
la misiéon como tema eclesioldgico” en ReatT, Vol. 40 (2015), pp. 425-458; Palet, P., “Espiritualidades
laicales en una Iglesia en salida Pablo” en Congreso Americano y Cariberio de Teologia y Espiritualidad,
Instituto de Estudios Teoldgicos. Universidad Catolica de Temuco, Santiago de Chile, Chile, 2015, 1-17.
; Legorreta, ] de J., “Eclesiologia latinoamericana en el pensamiento del Papa Francisco” en Rev. Pistis
Prax. Teol. Pastor., Vol. 8 (2016), pp. 613-630. Noriega, R., “Sacerdotes en salida para una Iglesia en
salida. Las exigencias éticas de los presbiteros en tiempos del Papa Francisco” en Etiam, Vol. 10 (2016),
pp. 136-172.

171 Larchet, J.C. Terapia delle malattie spirituali. Un’introduzione alla tradizione ascetica della Chiesa
ortodossa, Milano, San Paolo, 2003. p. 38.
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creado, sino que piensa y acttia de una manera extraia a su verdadera
condicion.

Los Padres recurren a categorias médicas para designar el pecado
ancestral y sus consecuencias, afirmando que constituye una
enfermedad muy grave que afecta todo el ser del hombre y le priva de su
salud original”. San Gregorio de Nisa” decia que antafio el género
humano gozaba de salud y a partir de la caida, esta enfermedad mortal
que es el pecado se instal6 en la naturaleza humana.

Dicha enfermedad ha traido consigo otras enfermedades, segun las

partes del alma o facultades a las que afectan, por ejemplo: la filautia, la
gastrimargia, la lujuria, la filargia y la pleonexia, la tristeza, la acedia, la
ira, el temor, la cenodoxia y el orgullo, las cuales estan en consonancia
con lo que los padres de la Iglesia han llamado también vicios™”*.
Asi como en el caso de las enfermedades fisicas, las enfermedades
espirituales poseen también semiologia y patogénesis, y por lo tanto,
requieren de una terapéutica”. Dado que son enfermedades
espirituales, para salir de ese estado es necesaria una terapéutica divino-
humana, que requiere el esfuerzo del hombre y principalmente la accién
de Dios.

Todo lo que la persona humana debe hacer para librarse de las
enfermedades espirituales, consiste en dejar obrar a Dios en su vida; la

salud espiritual vendria siendo la realizacion de la voluntad divina que

172 Ibid. p. 45.
173 Ibidem.

174 Ibid. p. 127.
175 Ibid., p. 143.
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7° Una auténtica salud espiritual es

encuentra camino facil en nosotros.
sinonimo, entonces de santidad.

En este esfuerzo por curarse y obtener la salud, Dios le ha dado al
hombre la ley, pero ésta no es suficiente para la cura.”” El ser humano
tuvo necesidad de un remedio mucho mejor, pues como dice san
Gregorio Nacianceno: “Reprendido primero de muchas maneras por sus
numerosos pecados, que crecieron como retofios de una mala raiz,
corregido por diversos motivos en distintas circunstancias por medio de
la palabra, la ley, los profetas, los beneficios, las amenazas, los castigos,
los signos... el hombre tuvo necesidad de un remedio mas eficaz para
curarse de unos males que no hacian més que empeorar”.”®

En ese momento se plantea la necesidad de “un médico y un
cirujano cuya habilidad fuera proporcional a la gravedad de sus
enfermedades y sus llagas; solamente Cristo, por ser Dios, podia,
haciéndose hombre sin dejar de ser Dios, ser ese médico eficaz”."”?

Cristo es presentado como el médico carnal y espiritual, como dice
la Escritura: “Elsoporté el castigo que nos trae la paz, y con sus
cardenales hemos sido curados”.® La base teoldgica de la sanacion de
las enfermedades espirituales es bastante amplia, pero podriamos

resumirla de la siguiente manera: “En su naturaleza, restaurada por la

unién con la naturaleza divina en la persona de Cristo muerto y

176 Ibid., p. 18.

177 Ibid., p. 94

178 Ibid., p. 271.

179 Ibid., p. 271.

180 Is 53, 5b; Escuela Biblica de Jerusalén. Ibid. p. 1116.
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resucitado, el hombre, del que se han eliminado todas las enfermedades,
recobra la salud plena. En Cristo, vuelve a ser un hombre normal,;
recupera sus facultades en su estado primero, conforme a su naturaleza,
que, recordémoslo, es estar orientadas hacia Dios”.™

La curacion del hombre caido implicaba que el Senor se hiciera
hombre, que asumiera verdaderamente la naturaleza humana; con la
muerte de Cristo, son destruidos el pecado, la corrupcidn, la muerte y el
poder del diablo.

Numerosos textos patristicos y litargicos hablan de Jestis como
médico excelente, el mas grande de los médicos, el muy habil médico, el
mas habil de todos los médicos, el verdadero médico, el inico médico, el
principe de los médicos, porque El es capaz de curarlo todo, tanto las

enfermedades del alma como las del cuerpo, en sus causas mas

profundas, en sus sintomas y definitivamente."

Un médico que ayude en la sanacion espiritual
La verdadera curacion del alma solo puede obrarla el Sefor. Sin
embargo, El se vale de fragiles instrumentos para llevar a cabo su obra
de sanacion, y elige a algunas personas que contribuyan en la curacién
de las enfermedades espirituales que padecemos.

Este acompaiante espiritual que se dedica a tratar las

enfermedades espirituales, recibe la denominacién de médico espiritual

181 Op. Cit.,. p. 286.
182 Ibid., pp. 288-289.
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o médico sin mas en los textos ascéticos™>. El caracter terapéutico del
padre espiritual, consiste en ayudar a que el afectado se libere de ellas.’®*

No se puede prescindir de la ayuda de un médico espiritual, pues
como dice San Juan Climaco los enfermos recibiran de la providencia de
Dios y de sus médicos espirituales el remedio eficaz y sin la ayuda de un
médico, son raros quienes sanan.'

Este médico espiritual hace las veces de un padre también, porque
se preocupa de manera integral de la persona que acompana; es por eso
que en la tradicién de la Iglesia se habla del acompafiante espiritual
como un médico o un padre.

A través de la presentacion de las principales caracteristicas y de la
importancia de la labor del médico espiritual en la Iglesia, segun los
aportes de San Juan Climaco, pretendemos promover aun mas este
oficio, sin el cual la pastoral de la Iglesia no se sostiene en el tiempo.

Conocemos muy poco de la vida y obra de San Juan Climaco®® aun
asi, los aportes de este monje eremita, que se presume murio el afio 650
d.C., nos pueden resultar muy valiosos, pues como dice Benedicto XVI,

si observamos un poco mas de cerca, vemos que aquella vida monastica

183 Cf. Climaco, J, Escala Espiritual, Ivory Falls Book, Edicion Kindle. ps,23, 24,38, 39, 40, 49, 59, 80,
83, 124, 142, 145 Climaco, ], Carta al Pastor, En Climaco, J, Escala Espiritual, Ivory Falls Book, Edicion
Kindle. p201, 202, 204, 205, 206, 206, 210, 212.

184 Cf. Climaco, ], Escala Espiritual..., p. 3.

185 Cf. Ibid., pp. 39, 66 y 179.

186 Cf. Chryssavgis, J., John Climacus. From the Egyptian desert to the sinaite mountain, New York,
Routledge, 2016; Rabois-Bousquet, S.,Salaville, S.,”Saint Jean Climaque: sa vie et son ceuvre” en Revue
des études byzantines, Vol. 132 (2016), pp. 440-454; Meesters, R., “Ascending the Ladder: Editio
Princeps of Four Poems on the Ladder of John Klimakos (Bodleian Baroccianus 141)” en Greek, Roman,
and Byzantine Studies, Vol. 56 (2016), pp. 556-571; Pargoire, J., “Un prétendu document sur saint Jean
Climaque.”Echos d'Orient”, Vol. 8 (1905), pp. 372-373.
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es so0lo un gran simbolo de la vida bautismal, de la vida del cristiano
cuyas virtudes no son accesibles sélo a los héroes morales, sino que son
don de Dios para todos los bautizados.”®’

Para Juan Climaco, el significado de la vida ascética va mucho mas
alla de la aceptacién de ciertas doctrinas y reglas, pues su objetivo es

claramente espiritual y pastoral, no didactico ni normativo."®®

El médico espiritual como guia

En un mundo lleno de tantas ofertas, de tantos posibles caminos, lleno
de tantas opciones para desviarse en el seguimiento de Jesus, el padre
espiritual es un guia.® Dado que la soledad es el drama que aflige a
muchos hombres y mujeres de nuestro tiempo, que viven la paradoja de
un mundo globalizado en el que vemos casas de lujo y edificios de gran
altura, pero cada vez menos calor de hogar y de familia®°; el padre o el
médico espiritual se instaura como fuente que ofrece solidez y
estabilidad a la persona que acompana a través de sus afectos, pues
como dice san Juan Climaco, la relacion que une al padre espiritual con
su hijo espiritual es una relacion de amor mutuo, de amigo espiritual.”"

El Papa Pablo VI afirmaba que es necesario “hacer a la Iglesia del

187 Cf. Benedicto XVI, La "Escala del paraiso” de san Juan Climaco, Audiencia General, Ciudad del
Vaticano, Miércoles 11 de febrero, 2009; Chryssavgis..., p. 44.

188 Cf. Op. Cit., 30.

189 Cf. Climaco, ], Escala Espiritual...,.p. 36, 37, 48, 103

190 Cf. Francisco, Homilia, En Santa Misa de apertura de la XIV Asamblea general ordinaria del
Sinodo de los Obispo, Ciudad del Vaticano, Octubre, 2015a. Recuperado de
https://w2.vatican.va/content/francesco/es/homilies/2015/documents/papa-
francesco_20151004_omelia-apertura-sinodo-vescovi.html

1091 Cf. Climaco, ], Carta al Pastor...pp. 203 y 208.

116

ETIAM Revista Agustiniana de Pensamiento, XII - 13 (2018), pp. 107-128.



siglo XX cada vez mas apta para anunciar el evangelio a la humanidad
del siglo XX”."* Estas palabras del Papa Montini se aplican también para
el siglo XXI, y es por eso que debemos promover la labor de los médicos
espirituales, que acompafien de cerca a los miembros de la Iglesia y
busquen incansablemente, ayudar a sanar las enfermedades espirituales
de las personas en el mundo de hoy, que de tanto mirarse al espejo, en
un “narcisismo constante”, no piden ayuda y se pierden a si mismos."
Como la oveja perdida, mucha gente no sabe a quién recurrir, con
la conciencia muchas veces nublada, ha perdido los criterios para
avanzar en su seguimiento de Cristo, por eso, el acompanante espiritual
es capaz de buscar y de volver al buen camino las ovejas que estan

perdidas.”*

Un médico espiritual que brinde una atencion personalizada.

El tratamiento prescrito por el padre espiritual se caracteriza por tener
en cuenta la personalidad del enfermo, su situacion particular, su estado
y sus disposiciones actuales. El padre espiritual “debe observar y adaptar
los remedios”;®> “lo que para uno es medicina, para otro veneno; y
algunas veces lo que se administra a una persona le sirve de medicina si

se le da en el momento oportuno, pero dado a destiempo se convierte en

192 Pablo VI, Carta Enciclica Evangelii nuntiandi, Ciudad del Vaticano, 1975. Recuperado de
http://w2.vatican.va/content/paul-vi/es/apost_exhortations/documents/hf_p-
vi_exh_19751208_evangelii-nuntiandi.html. N. 2.

193 Fisichella, R, La Nueva Evangelizacion, Santander, Sal Terrae, 2012. p. 35.

194 Cf. Climaco, ], Carta al Pastor...., p. 201.

195 Ibid. p. 205.
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un veneno”.'®

Si queremos una Iglesia en salida, tenemos que brindar una
atencion mucho mads personalizada; la gente tiene que sentir que es
tenida en cuenta por si misma, no Unicamente porque hace parte de una
actividad pastoral.

No son planes apostdlicos los que debemos aplicar en las distintas
comunidades, sino adaptarlos segun las realidades de las personas. Mas
aun, si queremos acompafiar bien espiritualmente a las personas,
“‘debemos tener en cuenta los lugares, el género de conversion y de
costumbres, pues son extremadamente diferentes; a menudo, el mas
debilitado resulta ser también el mads humilde de corazén y por
consiguiente, debe recibir un tratamiento mds suave por parte del
médico espiritual. Lo contrario es evidente”.”’

Habrd momentos en los que el acompafiamiento requiera
paciencia, comprensién y mucha compasion hacia la persona que sufre
por la situacion externa en la que se encuentra, o por su realidad de
pecado, que lo tiene en un estado de fragilidad muy grande; pero como
dice san Juan Climaco, “cuando la corrupcion es grande, a fin de drenar
totalmente la infeccion, se hace necesario un tratamiento enérgico”."®

En efecto, algunas veces habra que aplicar medidas correctivas con
cierta severidad para que se cure verdaderamente, algo que podria

desanimar un poco a dicha persona, por eso Juan Climaco le decia al

196 Climaco, J, Escala Espiritual, Ivory Falls Book, Edicion Kindle. p. 145.
197 Climaco, J, Carta al Pastor..., p. 207.
198 Climaco, ], Escala Espiritual..., pp. 8-9.

18

ETIAM Revista Agustiniana de Pensamiento, XII - 13 (2018), pp. 107-128.



médico espiritual:“Entristece al enfermo durante un tiempo, no vaya a
ser que su enfermedad se haga crénica o que él muera”.”®

No obstante, el médico espiritual debe ser consciente de que no
cura solo mediante palabras, su preocupacién por sus hijos se manifiesta
de otras maneras, por ejemplo, a través de la oracion, como dice Juan
Climaco, principalmente reza por ellos.**

El médico espiritual puede aliviar a los que sufren sin que se den
cuenta y en secreto.*” No todo lo que implica una Iglesia en salida son
actividades pastorales, sino también dedicar tiempo a la oracién por
aquellas personas que le han sido encomendadas al agente pastoral,
especialmente al que hace las veces de médico espiritual de otros. Una
iglesia en salida se sostendra con la fe y el poder de la oracién de los

meédicos espirituales que tienen personas a su cargo.

Un médico espiritual que es testimonio y ejemplo.
Dice san Juan Climaco que el verdadero padre espiritual posee una
fuerza carismdtica que se manifiesta con su mera presencia.**> Concebir
que exista una Iglesia en salida sin el testimonio y el ejemplo es
imposible.

No buscamos ser perfectos y no tener pecados ni errores, pero el
cristiano, y sobre todo quienes acompanan procesos personales de

conversion, deben ser ante todo, testimonio y ejemplo para las personas

199 Climaco, ], Carta al Pastor...., p. 204.
200 Cf. Ibid. p. 209.

201 Cf. Ibid. pp. 201, 204 y 207.

202 Cf. Ibid., p. 202.
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que acompanan, pues como dice san Juan Climaco, es necesario que el
médico espiritual mismo haya adquirido las virtudes y cualidades que
sus hijos espirituales deben adquirir.**

Para este monje sinaita, el médico es aquel que ha adquirido la
salud espiritual del alma y del cuerpo, y no necesita ya ningun remedio
para ellos**. Debe estar exento de toda pasion*” y exalta incluso a los
médicos que no sufren nduseas, y a los superiores que poseen la
impasibilidad.>*°

Lo anterior, queriendo indicar que el médico espiritual debe ser
una persona que tenga un grado elevado en su proceso de curacion de
las propias enfermedades espirituales. Puede sonar para nosotros hoy,
un poco exagerado el nivel de perfeccion que se requiere de un médico
espiritual, pero es muy cierto que si este hombre no sabe adonde va
;Como va a mostrar el camino a los demas?*”’

Quizas esto es lo que ha pasado en los intentos de movilizar a la
Iglesia en salida, pues si esos médicos espirituales no poseen una buena
formacion, no han logrado avanzar en su propia sanacion espiritual, y
tampoco son testimonio y ejemplo para los demas, sera muy dificil que
puedan ayudar a otros en ese mismo proceso curativo.

Es por eso que San Juan Climaco aconseja en repetidas ocasiones

poner mucho cuidado en la eleccién del maestro espiritual. En cuanto a

203 Cf. Ibid., p 203.

204 Cf. Ibid., p 201.

205 Cf. Climaco, J., Escala Espiritual..., p. 22. También cf. Climaco, J., Carta al Pastor..., pp. 207, 208 y
213.

206 Climaco, J., Carta al Pastor..., p. 203.

207 Cf. 1bid.p. 201.
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la formacién, para ser un auténtico guia y terapeuta espiritual, es
indispensable tener sanas doctrinas, es decir, ser completamente
ortodoxo y en la practica terapéutica, ser fiel a la ensefianza de los
antiguos Padres.**®

Antes de comprometernos, es preciso que examinemos Yy
escudrifiemos, no vayamos a dar con un enfermo en lugar de con un
hombre impasible; en todo caso, la habilidad del médico debe guardar
proporcion con la corrupcion de nuestras llagas; y, cuando un médico
nos confiesa su impotencia, es necesario que vayamos a buscar otro.**

No es desconocido el terrible dafio que hace a la Iglesia, la falta de
testimonio y coherencia de sus miembros, especialmente la de aquellos
que se dedican a la cura de almas. Por eso san Juan Climaco insiste en
que a ese médico espiritual todos lo miren como una imagen ejemplar, y
consideren sus palabras y sus actos como una regla y una norma*°. Pero
aunque el médico espiritual debe convertirse en modelo de vida
cristiana para los demds, debe también esforzarse por vivir
principalmente la humildad.

La humildad encabeza la lista de virtudes que el médico espiritual
debe tener; se traduce sobre todo en la conciencia de ser ¢l mismo
pecador, incluso tanto, como aquel a quien cura y guia.” El médico

espiritual sabe que es Dios quien le ha dado la sabiduria;** sabiduria que

208 Cf. Ibid., p 213.

209 Climaco, J., Escala Espiritual..., pp. 39 y 131,
210 Cf. Climaco, J., Carta al Pastor..., p. 204.
2u Ibid., p 204.

212 Ibidem.
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aplica también en la practica, no simplemente mostrando el buen
camino en un mapa, sino recorriendo el camino en compaiia de su hijo

espiritual, pues como dice Juan Climaco:

“...si algunos son todavia nifios muy pequefios o muy débiles, es necesario que

los pongamos sobre nuestra espalda y que los llevemos, hasta que hayan

» 213

traspasado la puerta verdaderamente estrecha de la entrada”.

Un médico espiritual no podra cargar a quienes acompaina sin
compasion, porque la caridad es la que permite conocer al verdadero
pastor.” El sentirse responsable de aquellos que se confian a €l para ser
curados,”” lleva al médico espiritual incluso a “dar la propia alma por el
alma del préjimo, de una manera total”.**

Ser testimonio de vida cristiana, de una verdadera vida en Cristo,
llevara a que los médicos espirituales sean personas atrayentes, no solo
para que otras personas los busquen para sanar sus heridas espirituales,
sino también, para que otros, especialmente los jévenes, se sientan
atraidos a desempenar el mismo oficio de médicos espirituales en la
Iglesia.

Conclusiones
En el trabajo por la cura y la terapéutica de las enfermedades espirituales

es fundamental el papel del médico espiritual. Los Padres de la Iglesia

han recurrido a las categorias médicas para describir el proceso de

213 Ibid., p 212.

214 Cf. Ibid., p 204.

215 Cf. Ibid., p. 208.

216 Climaco, ], Carta al Pastor..., p. 208.
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alejamiento y acercamiento a Dios. Ese alejamiento de Dios se ha
catalogado en términos de enfermedades, cuya terapéutica se ha
trabajado a lo largo de varios siglos.

La sabiduria de los Padres de la Iglesia, como lo hemos constatado
en el legado de san Juan Climaco, en su Escala Espiritual y en la Carta al
Pastor, brinda grandes aportes sobre como entender también hoy a los
médicos espirituales que tanto necesita una Iglesia en salida. Si
queremos una Iglesia en salida es importante aterrizar esa reflexion en
algo practico, de lo contrario, podria quedarse en el papel. Debemos
“buscar superar este divorcio entre teologia y pastoral, entre fe y vida”.*”

La Iglesia en salida y su pastoral, dice el Papa Francisco, deben
crear los espacios para que se produzca el encuentro con el Dios relacion
y relacional, para que se aprenda a vivir y disfrutar de la economia de
Dios; es justamente en el servicio de la misién evangelizadora, donde se

1.*® Por lo tanto, una Iglesia en

da el auténtico acompafiamiento espiritua
salida no se sostendra sin el acompafiamiento a personas concretas, sin
hacer seguimiento a sus procesos de conversion.

Una Iglesia en salida para el siglo XXI requiere de meédicos
espirituales que sepan curar las enfermedades espirituales que aquejan a

personas del mundo actual. Estos médicos espirituales deben ser

217 Francisco, Videomensaje, En Congreso Internacional de Teologia, Pontificia Universidad Catolica
Argentina, Buenos Aires, Argentina, Septiembre, 2015b. Recuperado de
https://w2.vatican.va/content/francesco/es/messages/pont-messages/2015/documents/papa-
francesco_20150903_videomessaggio-teologia-buenos-aires.html

218 Cf. Francisco, Exhortacién apostélica Evangelii Gaudium, Ciudad del Vaticano, 2013.N. 173.
Recuperado de  http://w2.vatican.va/content/francesco/es/apost_exhortations/documents/papa-
francesco_esortazione-ap_z0131124_evangelii-gaudium.html
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auténticos guias que conduzcan a las personas que estan heridas a la
sanacion de sus propias enfermedades espirituales.

Asi mismo, la atencidon que brinden los médicos espirituales debe
ser personalizada, encarnada en la realidad de cada persona que acude a
la curacion de su enfermedad; y deben ser testimonio y ejemplo, que
apliquen en su propia vida los remedios que aplican al paciente.

Destacamos la importancia de la oracion en el proceso de
sanacion, pues no basta con la realizacion de actividades pastorales y de
promocion humana; ya que la verdadera sanacion de dichas
enfermedades se realiza por la confianza en la acciéon del médico
espiritual por excelencia que es Cristo.

Es Dios quien a través de un carisma dado por el Espiritu Santo a
personas concretas, les da la mision de ser médicos espirituales; es por
eso que es importante rogar al duefio de la mies que envie obreros a su
mies.*”

Pensar en la Iglesia mas como un hospital de campana donde
permanentemente estamos en guerra, donde permanentemente hay
heridos y otros que mueren por no ser atendidos a tiempo, podra
motivar mas a ponerse en salida.

Tenemos la imperante necesidad de proponerles a los jovenes un
horizonte de vida que los desafie, proponerlo con entusiasmo, sin
miedo, con parresia, con creatividad, con mucha prudencia; pero

conscientes de que el Sefior no cesa de llamar a jovenes a la vida

219 Cf. Mt 9, 38.
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consagrada y al sacerdocio.

Quizd una nueva enfermedad del presente siglo sea la sordera, a
través de la cual, muchos jévenes acallan el llamado de Cristo a seguirlo
mas de cerca. Por el contrario, una iglesia en salida debera promover
disposiciones como el silencio, para facilitar la escucha de la voz de Dios
que los llama. Una Iglesia no podra estar verdaderamente en salida sin
jovenes que quieran dedicar su vida a sanar las heridas espirituales de

sus companeros de batalla.
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Resumen

En este texto se expone la vision que el papa Francisco tiene de la Iglesia y, con esta,
de las rutas pastorales que se trazan en la actualidad. Para esto, se explica la
propuesta de una Iglesia en salida y su armonia con la doctrina ensefiada por los
Padres de la Iglesia. Se evidencia, ademas, el proceso continuo de evangelizacion a lo
largo de los siglos que, gracias a la Tradicion, ha mantenido el espiritu misionero y
los mismos contenidos de fe, ensefiados desde la etapa apostdlica hasta nuestros
dias. Finalmente, se muestra el aporte eclesiologico de san Agustin y como se
encuentran ya palpables en su vida las caracteristicas del discipulo misionero
propuestas por Francisco.

Palabras clave: Francisco, Iglesia en salida, Tradicion, Agustin.

Abstract

In this text, Pope Francis vision about the Church is exposed and about the pastoral
routes that must be traced nowadays. In order to do this, it is explained the proposal
of a Church which “goes forth”, and its harmony with the teachings of the Church
Fathers doctrine. It is also shown the continuous process of evangelization along the
centuries that, thanks to the Tradition, has kept the missionary spirit and the same
contents of faith, which has been taught since the apostolic era to the present days.
Finally, it is shown how the missionary disciple’s characteristics that were proposed
by Francis are found palpable in Saint Augustine’s life.

Key words: Francis, a Church which goes forth, Tradition, Augustine.
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Introduccion
“La alegria del Evangelio es para todo el mundo, no se puede excluir a
nadie”.**’

El magisterio del papa Francisco es considerado por muchos como
novedoso y hasta revolucionario por sus iniciativas pastorales y de
organizacion de la Iglesia. Es evidente que el Papa ha tomado un nuevo
estilo para desarrollar la pastoral con el fin de que ésta sea mas practica,
eficiente y difusiva.

El mismo se ha mostrado cercano a los pobres y a quienes sufren,
como el Buen Pastor, para mostrar el rostro misericordioso del Padre a
los mas necesitados. Sin embargo, se puede ver que esta idea estd en
consonancia con las ensefianzas de sus predecesores y enraizada en la
Tradicion de nuestra Iglesia Catdlica.

Ciertamente, el cambio acelerado de la sociedad exige nuevas
maneras de ver el mundo y, por tanto, de evangelizarlo. Sin duda, los
ultimos pontificados, posteriores al Concilio Vaticano II, han tenido una
fuerte dimension misionera y una especial preocupacion por llevar la
Buena Noticia a los lugares en los que atiin no es conocido Cristo.

Pero hay que tener en cuenta que el Evangelio que se predica es el
mismo que recibieron y anunciaron los apostoles, el cual por su
contenido de verdad plena se hace actual en todo tiempo y lugar.

De esta manera, se puede decir que los avances que ha alcanzado

hoy la pastoral son posibles gracias a la teorizacién y vivencia de quienes

**°Francisco, Evangelii Gaudium, Bogotd, Paulinas, 2013, n. 23. En adelante: EG.
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nos han precedido, especialmente de aquellos hombres santos, de la
Antigiiedad, que estudiaron la Escritura y enseflaron eminentemente la
doctrina de la Iglesia Catdlica.

Es decir que, gracias al aporte de los Padres nos llega hoy de una
manera correcta la interpretacion del mensaje evangélico, lo que hace
posible una auténtica predicacion.

Para mostrar la actualidad, pero a la vez la antigiiedad del
magisterio del papa Francisco, quiero exponer, en primer lugar, qué es
para Francisco una Iglesia en salida; para en un segundo momento
evidenciar algunos de los elementos que se encuentran en los Padres,
que han allanado el camino hacia esta concepcion de la Iglesia, para
finalmente analizar como las caracteristicas propias del dinamismo de
una Iglesia en salida: Primerear, involucrarse, acompafiar, fructificar y
festejar, podemos encontrarlas hechas vida en san Agustin de Hipona.

Para asi identificar la esencia misionera de la Iglesia que ha sido
transmitida y conservada por los Padres, mas alla de los prejuicios que

podamos tener frente a sus rigideces dogmaticas.

El magisterio del papa Francisco.

El papa Francisco propone hoy una iglesia en salida, es decir, una iglesia
que lleva la luz del Evangelio a todos los rincones del mundo, teniendo
especial cuidado en la periferia. En la Evangelii Gaudium, el Papa
presenta a la Iglesia como una iglesia con las puertas abiertas, dispuesta

a salir de si misma y a acoger a los hermanos. De esta manera, la Iglesia
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tiene un caracter misionero, que tiene su raiz en el envio de Jesucristo
como sacramento de salvacion, capaz de asumir diversos retos segtn la
cultura y pensamiento del momento.**

Desafios como la inmediatez de la informacién, el egoismo
narcisista, el individualismo, entre otros fenéomenos propios de la
sociedad de hoy, caracterizada por la exclusion y la incapacidad de
apertura al otro, son los que la Iglesia esta llamada a asumir dentro de la
evangelizacion. Frente a esto, se ve obligada a inculturar el Evangelio, de
modo que la Buena Nueva de salvacion, las verdades de fe de siempre,
lleguen a todos los hombres de esta era de una manera novedosa y
renovada.

El papa Francisco considera, ademas, que la Iglesia, como discipula
misionera, parte de un encuentro con Dios, que lleva a comunicarlo.
Cabe decir entonces que, de esa experiencia personal, el cristiano se
conduce naturalmente a un anuncio alegre de lo vivido.”* Esto, sin
duda, tiene consecuencias sociales, porque la esperanza de un Reino
futuro induce a comenzar la construccidon del mismo aqui en la tierra.
Para esto, el Santo Padre recoge las diferentes problematicas que ponen

223

en riesgo la dignidad humana®~, a las que la Iglesia hoy debe confrontar.

Asi, la Iglesia en salida, como la comprende Francisco, asume el reto de

*' Cf. EG, 46.

2 Cf. EG, 264.

23 Gistemas como el materialismo o el consumismo, asi como el exacerbado individualismo, atentan
contra la dignidad de la persona puesto que promueven la basqueda de la propia estabilidad, sin
importar las condiciones de los demas, hasta llegar incluso a lucrarse a costa de las necesidades y
sufrimientos de otros. Estas corrientes, unidas a la inequidad que esta en la base de los sistemas socio-
politico actuales, no permiten el 6ptimo desarrollo de todos en su integridad de personas.
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ir a anunciar a la periferia, donde no se conoce el amor de Dios.

El término “periferia”, dentro del Magisterio del papa Francisco,
hace referencia a nuevos ambitos socioculturales, a los cuales no ha
llegado la luz del Evangelio: a los pueblos que viven sumidos en la
pobreza, al hermano que se quedo en el camino y esta sufriendo, que no
ha sido objeto de la compasion de nadie; pero sobre todo hace referencia
a los excluidos, no ya a los que viven oprimidos, sino a aquellos que no
cuentan para la sociedad.

Ante esto, los discipulos misioneros de esta Iglesia en salida, segin
el papa Francisco, son capaces de: (1) primerear, de tomar la iniciativa en
el amor, salir al encuentro del necesitado. Por consiguiente de (2)
involucrarse, mostrandose cercano al otro por medio de gestos y
palabras, sabiendo abajarse, para convertirse asi en “pastores con olor a
oveja”.

Por tanto también saben (3) acompariar: estar junto a la
humanidad en todos los procesos, con amor y paciencia. Asi como (4)
fructificar, es decir, esperar los frutos de este proceso, dar testimonio de
la encarnacion de la Palabra en la vida cotidiana y anhelar que otros lo
vivan. Por ultimo, el cristiano sabe (5) festejar: alegrarse del itinerario
recorrido en la evangelizacidn, que se expresa y plenifica en la belleza de

la liturgia.**

La evangelizacion de la periferia.

24 Cf, EG, 46.
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A pesar de que es muy actual el llamado de Francisco a salir a la
periferia, esta inserto dentro de la historia y tradicion de la Iglesia.
Desde los primeros siglos del cristianismo, se utilizaba el término
“pagano” para referirse a quienes profesaban el politeismo. Sin embargo,
recibian este nombre por vivir en el “pagus”, es decir, en las afueras, en
la periferia.

El hecho de explicitar que vivian en el “pagus” implica que, una vez
establecido el cristianismo como religion oficial del Imperio, por vivir
lejos, tardaron en adherirse al Dios de los cristianos. Respecto a esto,
relata Rahner que el papa Gregorio envio cristianos a evangelizar a
quienes vivian en el “pagus”.**® Ademas de esto, pidio a los misioneros
no destruir los templos paganos, para poder acercar a la gente.*®

Al principio la literatura cristiana estaba escrita en griego, por lo
que, en el esfuerzo de los occidentales por evangelizar a los paganos se
evidencia una inculturacién del mensaje evangélico que parte de
elementos propios de la cultura, dando lugar a una literatura cristiana
latina que llega incluso a sustituir la griega. Para esto, los primeros
autores cristianos de Occidente como Tertuliano, Novaciano y Minucio
Félix, tomaron elementos de la piedad popular del judeocristianismo y
de los clasicos de Ciceron y Séneca.*”

Cabe resaltar el papel de Tertuliano que desarrolldo términos

fundamentales para hacer una teologia latina original, despojada de

**> Rahner, H., Manuales de Teologia: Iglesia-Estado en la Primitiva Iglesia, Valencia, Edicep, 2004, pp.
11-131.

% Alvarez, J., Historia de la Iglesia I: Edad Antigua, Madrid, BAC, 2011, p. 57.

**7 Cf. Danielou, J., Los origenes del cristianismo latino, Madrid, Ediciones Cristiandad, 2006, cap. 1.
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algunas raices judias, fundamentada ya no sélo en la Escritura, sino
también la tradicion.

En sus obras resalta la importancia de la experiencia personal que,
posteriormente, san Agustin desarrollara de una manera sistematica. A
partir de alli, Agustin elaboré una eclesiologia en la que presenta a la
Iglesia como sacramento de salvacion, pero que no excluye a nadie. Se
evidencia asi, la primacia del amor sobre la ley.>*®

San Agustin, entre su gran numero de obras, escribid a los paganos
con el fin de defender la fe y de instruirlos en el verdadero
conocimiento. Entre estas resalta De civitate Dei, en la cual quiere hacer
ver el absurdo del politeismo y presentar a la ciudad pagana, en
contraste con la ciudad celestial, como un lugar rebosante de pecado,
que conlleva a la decadencia.

Encontramos, ademas, en su Exposicion de seis cuestiones contra
los paganos algunas respuestas y correcciones a las practicas paganas,
con la intencion de convertir a un amigo pagano al cristianismo®*°.

De este modo podemos concluir que los Padres desarrollaron una
teologia paralelamente al empefio de evangelizar a los paganos que, por

estar a las afueras, no habian recibido el mensaje. Respecto a esto:

“Afirma Congar que estos Padres ‘tuvieron como vocacién y misién propia dar
a la Iglesia su forma santa de vida y pensamiento, en una sociedad cuya

cultura procedia de la tradicion pagana: poner al servicio de la fe un poder

228

Cf. Vilanova, E., Historia de la teologia cristiana I: de los origenes al siglo XV, Madrid, Herder
Editorial, 2009, pp. 239-24.
29 Cf. Retract., 31, 43. Trad. Teodoro C. Madrid.
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politico y una razdén filosofica en el fondo peligroso para ella, pero

conservando al cristianismo la pureza de su inspiracion y caracter propios y

” 230

de sus exigencias”.

Lo anterior demuestra que los Padres tuvieron la capacidad de
inculturar el Evangelio en ambientes profanos, sin perder la esencia del
mensaje cristiano. Asi se puede afirmar que vivieron en una Iglesia en
salida, pues no tuvieron miedo de llevar la Buena Noticia a nuevos
ambitos socioculturales.

Actualmente, como afirma Joseph Ratzinger, nos encontramos en
una era neopagana, donde se niega la creencia en un tnico Dios, como
ser personal, y se vive en medio de una espiritualidad abstracta®'. Por
esto, nuestra era necesita volver a ese celo de los Padres que los llevo a

defender la fe y a acercar a los lejanos.

Caracteristicas de la Iglesia en salida en san Agustin.

Pasemos ahora a considerar como, en san Agustin se encuentran muchas
actitudes que encarnan la teologia pastoral del papa Francisco, ya no
solo en su pensamiento sino en acciones concretas de su vida. Por
ejemplo, en sus sermones, podemos apreciar el celo por defender la
doctrina cristiana, el deseo de instruir a sus fieles en una adecuada
interpretacion de la Escritura, pero sobre todo, la invitacién a la

coherencia de vida, especialmente en lo que respecta a la practica de la

*? Morales, J., Introduccién a la Teologia, Navarra, EUNSA, 2004, p. 158.
»' Ratzinger, J., Ser cristiano en la era neopagana. Obtenido de Portal Conservador:
https://portalconservador.com/livros/Joseph-Ratzinger-Ser-Cristiano-en-La-Era-Neopagana.pdf, 2018.
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caridad para con el projimo.
Dentro de los Sermones de san Agustin, encontramos la siguiente

9232

exhortacion: “busquemos al pobre, busquemos al huérfano™?*. Con esta
frase invita a primerear, a tomar la iniciativa, a salir al encuentro de los
pobres. En este sermodn, san Agustin hace un llamado a la caridad hacia
aquel que sufre, pero invita también a aprender de ellos, de su espiritu
de abandono entero en el Sefor, para finalmente reconocerse también
uno mismo pobre y huérfano, necesitado de la misericordia de Dios.

Ademas de esto, cuenta la Vida de san Agustin: “Cuando estaban
vacias las arcas de la iglesia, faltandole con qué socorrer a los pobres,
luego lo ponia en conocimiento del pueblo fiel. Mandé fundir los vasos
sagrados para socorrer a los cautivos y otros muchisimos indigentes”.””

Lo que demuestra que, por un lado invitaba a los fieles a ser
prestos y generosos para con los pobres, y por otro, con su ejemplo, era
el primero en dar primacia al cuidado del otro, procurando para el
necesitado una vida humanamente digna.

Aqui se evidencia también el involucrarse, porque este pasaje nos
muestra un san Agustin que no sélo habla del servicio, sino que, ante
todo, lo ejerce. Se evidencia un amor que es capaz de entregar todo para
el cuidado de los necesitados. En este hecho se transparenta el rostro

misericordioso de Dios y se realiza aquello a lo que nos invita hoy el

Papa: “el reclamo a observar la ley no puede obstaculizar la atencién a

*2Sermon 14. En adelante: s.Trad. Pio de Luis Vizcaino, OSA.
*3 Vita Augustini a Possidio scripta, 30, 24. En adelante: uita.Trad. Victorino Capanaga, OAR.
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las necesidades que tocan la dignidad de las personas”.”*

En el Sermén 171, san Agustin explica la parabola del Buen
Samaritano, en donde identifica a Jestis con el samaritano afirmando:
“ése mismo se acercd al herido, ése mismo gastd misericordia y se
mostré como préjimo a ese a quien no consideré como extranjero”.**

Expresa aqui como ha de ser la misericordia para con el préjimo:
se trata de no pasar de largo, sino de involucrarse, porque para la
misericordia no hay extranjeros. Asi como el Papa, que procura achicar
distancias con los que son excluidos.”°

Al observar estas acciones podemos decir que san Agustin fue un
auténtico pastor “con olor a oveja”, un auténtico discipulo del Sefor, que
supo acompanar y estar con el pueblo. Pues, como lo refieren los pasajes
de su vida ya citados, no se buscd a si mismo sino que se preocupd
siempre por los demas y por sus necesidades.

Ademas, invitaba constantemente a los pastores que estaban bajo
su cuidado a motivar la fe de sus fieles, indicandoles como obrar con las
ovejas mas débiles, como se puede ver en el Sermon 46, dedicado a los

pastores:

“Hay otras (entiéndase ovejas), en cambio, que cuando oyen que
ineludiblemente van a llegar pruebas -que en verdad conviene que
sobrevengan al cristiano, y que no las siente nadie sino quien verdaderamente

quiere ser cristiano-, al acercarse algunas, se rompen una pata y comienzan a

*3* Francisco, Misericordiae vultus, Bogotd, Paulinas, 2015, n. 20.
58, 171.

6
3% Cf. EG, 24.
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cojear. Ofrécele la venda del consuelo; véndale lo que tiene roto. Dile: No
temas; no te abandonara en medio de las pruebas aquel en quien has creido.
Fiel es Dios, que no permitird que seas probado por encima de lo que puedes

soportar”*’,

En el pasaje anterior se observa que el gesto de acompanar a la
comunidad de fieles, que el Papa considera una caracteristica propia de
los verdaderos pastores, se presenta constantemente en la vida de
Agustin. De hecho, relata san Posidio que durante el periodo de las
invasiones barbaras, Agustin exhortaba a los Obispos de Africa a no
retirarse de las ciudades que estaban siendo saqueadas, sino a
permanecer firmes, con valentia, acompafando al pueblo, que tanto
necesitaba el sustento espiritual en esos momentos.”® Este suceso nos
manifiesta la preocupacion de san Agustin porque los ministros fueran
auténticos pastores del rebafio, imitando a Cristo y evitando todo
provecho personal.

Siguiendo estos pasos, Agustin cumplia, sin duda, el consejo de
fructificar, pues su esfuerzo en la instruccion y el cuidado de los fieles lo
llevaba a esperar frutos. Sin embargo, como ya hemos visto, no
desesperaba por las ovejas débiles que no lo hacian o tardaban en darlo.
Respecto a esto, decia asi a los pastores: “alabad a estos (a los que han
dado fruto), pero no condenéis a los otros. Tampoco el Apostol exigia la

dadiva; sin embargo, deseaba que las ovejas diesen fruto y no fuesen

375, 46.
% Uita., 30.
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estériles, carentes de leche abundante”.**.

Aunque anhelaba el fruto de todas y cada una de sus ovejas,
pacientemente procuraba mayor atencion y cuidado a las débiles, a fin
de que, a su tiempo, lograran la perfecta confianza en el Sefior.

Por ultimo, vemos como san Agustin sabia festejar las victorias que
la comunidad creyente alcanzaba en medio del combate cristiano. Asi
como también, animaba a los fieles a celebrar, a través de la liturgia, la
participacion de los dones divinos y el anticipo del gozo eterno del cielo.
Y puesto que por los sacramentos llega el Espiritu Santo, se realiza la
unidad de la Iglesia en el vinculo de la paz.**°

Asi pues, al estudiar a san Agustin y su modo de proceder como
Pastor, podemos afirmar que el contenido dogmatico y carismatico de la
Iglesia se ha mantenido, y que la preocupacion del Papa por los
excluidos es tan actual, como lo fue para Agustin. De hecho, es el trabajo
de cuidado y transmision de la Tradicion de los Padres de la Iglesia lo
que permite un magisterio como el del Papa Francisco. Pues, hoy como
ayer, la Iglesia vive en el mundo vy, sin ser del mundo, debe buscar
iluminarlo porque, asi como afirma san Agustin, nuestra obligacion
como cristianos, que esta en orden a nuestra salvacidn, consiste en

ayudar al otro y brindarle el remedio.**

Conclusiones

39S, 46, 4.
208 227,
>4 Cf. Cat. rud.1 XIV, 22. Trad. José Oroz Reta, OAR.
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La pastoral propuesta por el papa Francisco se centra en abrir las puertas
a los excluidos de la sociedad, a quienes viven en la periferia, en fin, a
quienes estan lejos de la Iglesia. Asi, el Papa contintia la tarea que
emprendieron los Padres de la Iglesia, desde los primeros siglos, de
instruir en el verdadero conocimiento a quienes se hallan extraviados en
doctrinas extrafias, con el fin de hacerles participar, dentro de la Iglesia,
del amor infinito y misericordioso del Padre.

De este modo, se puede concluir que la novedad del magisterio del
Papa Francisco estd en su capacidad de tomar los elementos de la
Tradicion y aplicarlos a las problematicas actuales de nuestra sociedad.
De este modo, la Iglesia en salida se presenta como fruto del mismo
espiritu misionero que ha motivado a la Iglesia a la evangelizacion desde
los primeros siglos de la era cristiana, pero que hoy toma nuevas rutas,
para expandirse a horizontes desconocidos u olvidados.

Por otro lado, la concepcion eclesiologica de san Agustin de
sacramento de salvacion, fruto del trabajo de los primeros cristianos que
buscaron inculturar el evangelio en un medio pagano, la encontramos en
la teologia pastoral del papa Francisco que ha dado un nuevo sentido a
la Iglesia.

Ademas, vemos que la vida de san Agustin responde al ideal de
discipulo misionero que plantea Francisco en la Evangelii Gaudium.
Agustin, a pesar de ser reconocido por su rigor en el contenido de la fe,
fue un auténtico “pastor con olor a oveja” que, en su preocupacion por el

pueblo, lo instruyo6 pacientemente.
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Lo comprobamos asi, en su iniciativa de seguir a Cristo, en favor
de las almas, involucrandose y acompafiando los procesos de su
comunidad de fieles, de los cuales esperé los frutos, para, finalmente

festejar con ellos el triunfo del arduo trabajo de la evangelizacién.
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Resumen

El mensaje social de san Juan Crisdstomo sigue vigente en la propuesta pastoral del
Papa Francisco: una Iglesia en salida, como hospital de campaiia, sensible a los
problemas del mundo. Aunque en épocas y contextos diferentes tanto el Criséstomo
como Francisco son referentes del papel moral y del profetismo de la Iglesia frente a
las contradicciones sociales. Ningin Padre de la Iglesia se muestra tan embargado
por el espiritu social como él, la frescura y fuerza de su mensaje es recogida en
muchas acciones y gestos del actual Obispo de Roma, quien ha hecho una
hermenéutica del pensamiento crisostomiano adaptandolas a las nuevas
circunstancias del desarrollo economico, politico y social.

Palabras claves: Juan Criséstomo, Papa Francisco, Iglesia en salida, mundo herido.

Abstract

The social message of Saint John Chrysostom continues in the proposed pastoral of
Pope Francis: a church which goes forth, as the field hospital, sensitive to the
problems of the world. Although at times and different contexts, both Chrysostom
and Francis are references to the moral role and the prophetic of the Church against
the social contradictions. No Holy Father is shown as embargoed by the social spirit
like him, the freshness and strength of his message is collected in many actions and
gestures of the current Rome s Bishop, who has made a hermeneutic of crisostomian
thinking adapting them to the new circumstances of economic, political and social
development.

145

ETIAM Revista Agustiniana de Pensamiento, XII - 13 (2018), pp. 145-161.


mailto:chacon0992@hotmail.com

Key words: John Chrysostom, Pope Francis, Church which goes forth, wounded
world.

Introduccion

La "Iglesia en salida" s una de las ideas principales del pontificado de
Francisco, practicamente es su bandera pastoral. El papa aclara que mas
que un proselitismo, es una experiencia de testimonio. Como sefiala
Leonardo Boff: “La Iglesia posee una mision politico-social en el mejor
sentido de la palabra, como fuente de inspiracion para las
trasformaciones necesarias que rescaten a la humanidad para una
civilizacion del amor y de la compasion, que sea menos individualista,
materialista, cinica y desprovista de solidaridad”.**

El lenguaje y las formas usadas por Francisco son novedosos en el
ambito pastoral. Sin embargo, la Iglesia que sale a las periferias, que va
al corazon del mundo herido, implica una Iglesia solidaria y sensible
ante el dolor humano; no es autoria del Papa, sino que esta en los
Evangelios, en la Tradicidn, en el magisterio, en la reflexion teolodgica, en
los escritos de los Padres de la Iglesia. En este contexto sobresale la
figura de un Padre de la Iglesia, considerado pionero en la moral social:

San Juan Criséstomo.*®

*#* Boff, L.,Francisco de Asis y Francisco de Roma, una nueva primavera para la Iglesia,Madrid, Trotta,

2013, p.15.
*8 Juan naci6 hacia el afio 344 en Antioquia de Pisidia. Pertenecia a una familia noble, formado en la
retorica y la filosofia. Después de ser bautizado (369 d.C.) entré en la escuela de formacion cristiana
bajo la guia de Diodoro de Tarso, posteriormente se hace eremita durante seis afios, por motivos de
salud se retir6 y continud su labor pastoral en su ciudad natal donde fue ordenado sacerdote y obispo.
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La espiritualidad de Criséstomo esta marcada por el compromiso
social. En sus homilias insistia en la caridad y la solidaridad por los
pobres y abandonados; criticaba las injusticias y desigualdades. A
diferencia de algunos Padres que apostaban por la fuga mundi*** como
camino de santidad, san Juan Crisostomo consideraba que la vida
normal es la sociabilidad, por ende la Iglesia no es simplemente
peregrina hacia el cielo sino que esta encarnada en la tierra para
fermentar en la sociedad los valores del Evangelio.**

;Qué aspectos similares tienen Juan Criséstomo y Francisco? Hay
numerosas citas de ambos que facilmente podria confundir de quien es
la autoria. Algunos catodlicos piensan que el Papa Francisco es un liberal
preocupado por temas de justicia social. Algunas de estas personas
tendrian muy en alto a Criséstomo, especialmente al ser un Doctor de la
Iglesia, sin saber que ambos hijos de la Iglesia comparten mucho en
comun.

Desde la reflexion moral, los puntos en comun son: la
preocupacién por los mas necesitados, una Iglesia pobre para los pobres

y la denuncia profética de las distintas opresiones; aunque con muchos

Después fue consagrado Patriarca de Constantinopla, donde tuvo serios enfrentamientos con la
autoridad civil que lo condujo al destierro. Murio6 en el afio 404. Juan de Constantinopla recibi6 el
titulo por el que le conoce la posteridad: Juan Crisostomo. Ese término proviene del griego,
chrysdéstomos (ypuodoropos), y significa ‘boca de oro’ (chrysés, 'oro', stoma, 'boca’) en razén de su
extraordinaria elocuencia que lo consagré como el maximo orador entre los Padres griegos. Cf.:
Patifio Franco, J., Los padres de la Iglesia, Bogotd, San Pablo, 2011, p. 34.

*** Los padres del desierto como Antonio y Pacomio interpretaron su fuga mundi como un ir al
desierto para salvarse de la ciudad y para protestar contra la corrupcién y el relajamiento del
cristianismo tras “la paz constantiniana”. Cf. Vidal, M., Historia de la Teologia Moral, la moral en el
cristianismo antiguo, Madrid, Perpetuo Socorro, 2013, p. 251.

*®Cf. Ibid., p. 320.

147

ETIAM Revista Agustiniana de Pensamiento, XII - 13 (2018), pp. 145-161.



siglos de diferencia seguramente el papa Francisco ha tenido como
referencia al Criséstomo en su proyecto pastoral de Iglesia en salida, que
no reduzca su vivencia en lo liturgico o en la pastoral de mantenimiento,
sino que esté en didlogo con el mundo y atenta a las injusticias. No
obstante, ;cudles son los aportes de san Juan Crisostomo que siguen
siendo actuales para la Iglesia en salida?

Aportes de la teologia de san Juan Crisdstomo a la Iglesia en
salida.

La Iglesia en salida por antonomasia tiene un componente ético. Por un
lado esta la vida moral de los bautizados y por otra una moral colectiva
centrada en principios sociales, tema ampliamente tratado por el
Crisostomo. Para Adalbert Hamman las principales propuestas
pastorales desarrolladas por el obispo de Constantinopla fueron: la
benignidad, la misericordia, la relaciéon entre liturgia y justicia social,

responsabilidad mutua y la importancia de la caridad.**°

Benignidad y reforma pastoral.

Respecto a la benignidad Juan Criséstomo tenia preocupacion sobre la
relacién de los obispos y sacerdotes con los laicos como lo hace hoy el
Papa Francisco. Asimismo el Criséstomo criticaba el excesivo
clericalismo, ademads invitaba a respetar y promover la dignidad del
laicado, por tal razén se preguntaba: “;Como se debe gobernar la Iglesia?

Deberian los patriarcas actuar como emperadores, emitir decretos...

*°Cf. Hamman, A.,Para leer los Padres de la Iglesia.Bilbao, Descleé de Brouwer, 2009, p. 88.
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sDeberian los obispos verse a si mismos como gobernadores locales,
exigiendo la sumisién incondicional del pueblo?”.**” El Papa Francisco
les ha dicho a los clérigos y a los religiosos “que deben ser pastores, que
huelan a veja”.*** Criséstomo les recordé a los que tenian autoridad que
no son gobernantes, sino predicadores y pastores. También hizo
hincapié en que “cada individuo responde no a un sacerdote, obispo o
patriarca, sino a Dios”.**

San Juan Criséstomo expresé su benignidad pastoral en la reforma
de su iglesia local, es decir que una Iglesia en salida es sinénimo de una

11250

"ecclesia Semper reformanda™°. Juan, después de que fue nombrado
Patriarca, rapidamente comenzé a limpiar la casa, comenzando con el
palacio episcopal, que se habia convertido en un lugar de extravagante
hospitalidad para la clase alta de Constantinopla. Reform¢ el clero y la
vida religiosa; incluso vendié algunos objetos preciosos almacenados en
la cancilleria, utilizando el dinero excedente para construir un hospital y
servir a los pobres. Disgusto a los ricos con su predicacion contra el uso

indebido del dinero, especialmente cuando el hermano tiene hambre.

Vivié una vida simple y gand el amor de la gente comun por su

47 Joannis Chrysostomi, De sacerdotio, II. De aqui en mds citamos la traduccién de Daniel Ruiz
Bueno.

248 Erancisco. Homilia Misa Crismal, 28 de marzo de 2013.
http://w2.vatican.va/content/francesco/es/homilies/2013/documents/papa-
francesco_20130328_messa-crismale.html.

*# Jon. Crhys.In II Cor. hom. 17, 3. De aqui en mds citamos la traduccion de Florentino Ogara.

*° Francisco explica la reforma como “un proceso de crecimiento y de conversién”. De ahi que sefiale
lo inutil que seria un simple cambio de organigramas y personas, si no se produce “una conversion y
una purificacion permanente”. Cf. EG, 26.
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predicacién y ejemplo.*

Cuando el cardenal Bergoglio se convirtio en pontifice, también
comenzd a "limpiar la casa”". Inmediatamente comenzd a reformar las
estructuras eclesiales, especificamente la Curia Romana. Fundé un
nuevo comité del Vaticano para reformar las finanzas de la Iglesia
Catolica. El Papa Francisco instruyod al grupo sobre la necesidad de una
"nueva mentalidad" en el Vaticano y una reforma de la burocracia para
garantizar que "sirva mejor a la Iglesia”". Ha hablado en contra del
clericalismo, a los religiosos sobre sus estilos de vida, contra el
materialismo y el mal uso de la riqueza, y ha generado la atencion del

mundo con su estilo informal y obvia humildad.

Misericordia.

Por otro lado, una Iglesia en salida, esta llamada a ser misericordiosa; es
un hospital donde cualquiera que busque a Dios puede llegar a ser
sanado. Crisostomo dijo que la Iglesia “no es un tribunal, para las almas.
Ella no condena al pecador, sino que concede la remisiéon de los

252

pecados”.®* La anterior imagen es muy frecuente en el papa Francisco
que ve a la Iglesia como un hospital de campana, que sana las heridas.
En sus escritos y homilias san Juan Criséstomo da relevancia

especial a la misericordia, considerandola como reina de las virtudes y

»' Cf. Scerri, H.,The Social Morality of John Chrysostom, Roma, Institutum Patristicum
Augustinianum, 2005. p. 651
https://www.um.edu.mt/library/oar/bitstream/handle/123456789/720/The%20Social%20Morality%20
of%20John%20Chrysostom.pdf?sequence=1&isAllowed=y

**Jon. Crhys. De sac. 3, 5.
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elemento constitutivo del hombre, lo tipico y distintivo de la persona
humana es la misericordia o compasion. Entonces, si la misericordia es
la caracteristica del hombre, con mayor razén ha de serlo del cristiano,
en el que todo lo auténticamente humano debe confluir a la generosidad
y a la caridad.”

Con gran cuidado pastoral, Francisco y Juan Criséstomo no dudan
en hablar en contra del comportamiento farisaico de mantener las reglas
y las leyes sin amar al préjimo. Crisostomo pregunta: “;Para qué sirve si
nos abstenemos de pecar y apelotonar, si seguimos siendo indiferentes
con nuestros hermanos y hermanas?”** Por su parte el papa Francisco
dice que hablar mal del otro y no tener compasion por el hermano es
una manera de asesinato, recordando que "no hay murmuracién
inocente"*®.

Para Juan Criséstomo y Francisco la conciencia social es sindnimo
de misericordia, pues el espiritu social es inherente a la Iglesia en salida;
la misericordia es la fuente genuina de todo avance y progreso social en
las actuales condiciones del mundo, porque fue Cristo, quien sand,
restablecio y elevd la naturaleza humana caida, que ha redescubierto la

.., ) 6
verdadera condicion social del hombre.?

Liturgia y justicia social.

3 Cf. Jon. Crhys.In IICor. hom.9, 4.

*Yon. Crhys. In s. Ian. hom.47, 5.

*>  Francisco. Homilia Casa de Santa Martha, 8 de septiembre de 2013.
https://es.aleteia.org/2013/09/13/papa-francisco-la-murmuracion-es-criminal-mata-a-dios-y-al-
projimo/

*56 Cf. Sierra Bravo, R., El mensaje social de los Padres de la Iglesia, Madrid, Ciudad Nueva, 1989. p.202.

151

ETIAM Revista Agustiniana de Pensamiento, XII - 13 (2018), pp. 145-161.



Muchos de los Padres de la Iglesia, especialmente los que pertenecen a
la edad de oro de la literatura patristica, destacan la relacion
complementaria entre la liturgia y testimonio cristiano; Juan Crisostomo
lo trata desde la convergencia entre liturgia y compromiso social. En esta
linea afirmaba que “si se desea honrar el cuerpo de Cristo, primero se
debe vestirlo y alimentarlo en el hermano por encima de adornar el altar
con calices de oro™’,

El creia que “alimentar a los hambrientos es una tarea mayor que
resucitar a los muertos”. El Papa Francisco ha instado a no desperdiciar
alimentos, que tirarlos es como robarles a los pobres. También advirtio
que los bautizados no deben ser “cristianos almidonados, sobre
educados, que hablan de asuntos teoldgicos mientras que beben
tranquilamente su té, olvidando el sufrimiento de su hermanos”.*>® |No!
Como Crisostomo, el Papa Francisco quiere que la Iglesia salga y cuide
de la carne de Cristo reflejado en los pobres.

El auténtico testimonio cristiano es la consecuencia de la vida en
Cristo. Esta unidad del cristiano con su Sefior, no es solo moral y
espiritual, sino también real, fisica y vivencial, que abarca la existencia
completa del individuo. Este "abrazo mistico”, para usar una frase
asociada con Gregorio de Nisa, es descrita por Juan Criséstomo en un
lenguaje fuertemente evocador en una de sus homilias sobre la Primera

Carta a Timoteo:

*7Jon. Crhys. In s. Matt. hom.50, 3. Traduccion de Inmaculada Delgado Jara.

% Francisco. Discurso a los participantes de la JM], Rio de Janeiro 27 de julio de 2013.
https://w2.vatican.va/content/francesco/es/speeches/2013/july/documents/papa-
francesco_20130727_gmg-veglia-giovani.html
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“Para que lleguemos a ser no solamente por el amor, sino también en la
realidad, mezclémonos con aquella carne; porque esto se lleva a cabo por
medio del manjar que El nos dio, queriendo darnos una muestra del
vehemente amor que nos tiene. Para que fuéramos uno en Cristo y la

humanidad fuera una con el Padre.”*°

Es decir, que para Juan Crisdstomo la Eucaristia se prolonga en la
vida del cristiano; es incoherente que el cristiano adore al pan del cielo si
no se involucra en la tarea profética de compartir el pan terrenal. Uno de
los ejemplos mas claros de la relacion entre Eucaristia y justicia social de
Juan Criséstomo es lo que menciona el sermén de los "dos altares” en la
vida del cristiano. En dicha homilia logra dibujar una conexién
admirable entre el altar que estd santificado cuando el pan ofrecido en él
se convierte en el cuerpo de Cristo y el altar viviente de misericordia,
que es el cuerpo de los pobres.** Hamman afirma que este “segundo
altar” se encuentra en todas partes, en todas las esquinas, en todos los
lugares.”®

Juan Crisostomo exhortaba a los ricos a compartir con los pobres y
sentarse en la misma mesa después de haber participado en el mismo
pan eucaristico. En otra homilia, esta vez sobre la primera carta a los
Corintios invita a continuar fomentando los lazos de amistad cristiana

que fueron fortalecidos alli. Esto conlleva a adoptar actitudes altruistas

*Jon. Crhys.In1Thimot.hom.14, 1.
2600 f Jon. Crhys.In s. Matt. hom.50, 4 T
Cf. Hamman, A., Op. cit.,p. 89.
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de sincera preocupacion y solidaridad desinteresada por los mas
necesitados de la comunidad. En fin, el mensaje sobre el compromiso
eucaristico del Criséstomo contintia vigente en la Iglesia en el firme
compromiso que pone a los cristianos en contacto directo con “el drama

» 262

de la pobreza y el sufrimiento del mundo”.

Responsabilidad mutua.
El espiritu de solidaridad y preocupacién mutua en Juan Crisostomo es
probablemente el resultado de su formacion monastica, donde era una
practica comun ayudar a los necesitados. Para desarrollar esta idea, el
Cris6stomo toma la escena del juicio final de la humanidad de San
Mateo, su proposito era estimular a los que participaban de la Eucaristia
a un cambio de corazoén y una voluntad de manifestar la compasién, lo
que Scerri describe como "verdadera caridad”. Es a la luz de ese mismo
Evangelio que Juan destaca el deber de los cristianos de aliviar y curar
las heridas de los hermanos mas necesitados.*®

Ademas, el tema de la responsabilidad mutua, es desarrollado por
el magisterio del Papa Francisco especialmente en su enciclica "Laudato
Si"; ademas de invitar a la solidaridad y caridad por los mas necesitados,
interpela sobre el cuidado de la casa comun como responsabilidad de
todos los habitantes del planeta, especialmente de los gobiernos y
lideres politicos.

No so6lo con su enciclica ecoldgica, sino con otras intervenciones

262

Scerri, Op. cit, p. 656.
> Ibid,p. 657.
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sociales el Papa Francisco ha causado un gran revuelo con respecto a
algunas de sus declaraciones sobre las finanzas; francamente,
Crisdstomo no estaria en desacuerdo con él. De hecho decia: “Levanten y
extiendan las manos, no al cielo, sino a los pobres (...) si alzan las manos
en oracién sin compartir con los pobres, no vale nada”.*** Asimismo

Francisco cito dos veces a este padre de la Iglesia en Evangelii Gaudium:

“Una ética no ideologizada permite crear un equilibrio y un orden social mas
humano. En este sentido, animo a los expertos financieros y a los gobernantes
de los paises a considerar las palabras de un sabio de la antigliedad: 'No

compartir con los pobres los propios bienes es robarles y quitarles la vida. No

son nuestros los bienes que tenemos, sino suyos”. **

La segunda cita expresa que se necesita ver el dinero de una

66 .
> Ademas,

manera diferente, basicamente a través de los ojos de Cristo
en este contexto san Juan Crisdstomo desarrolla ampliamente una moral
socio-economica, que puede ser considerada precursora de la Doctrina
Social de la Iglesia. En Constantinopla, Juan critic6 duramente el
contraste alarmante entre ricos y pobres, promovié la igualdad y la
responsabilidad de la élite econdmica por los menos favorecidos.
Algunos puntos en comun entre Francisco y Juan Crisostomo con

relacion a la responsabilidad mutua y su relacion social con una Iglesia

en salida son: a) la opcién por los pobres, una Iglesia que diera

**4Jon. Crhys.In 1 Thimot.hom.1, 3.
S EG., p- 57.
*°Cf. E.G.p. 58
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preferencia a los desfavorecidos, que sanara sus heridas, que
concientizara sobre su realidad y que exhortara a aquellos que generan
opresidn y pobreza; b) critica al excesivo apego al dinero, que es la causa
de muchos males e injusticias. El dinero se convierte no sélo en
elemento de intercambio comercial, sino que daba aires de estatus
social, de reconocimiento comunitario e incluso de opresion; y c) la
cultura del descarte, expresado en el irrespeto a la vida y la indiferencia

ante los fragiles, los nifos, las viudas y los ancianos.

La caridad.
Una de las palabras mas usadas en los escritos de Juan es la palabra
limosna, pues era un modo ideal para redistribuir las riquezas, es decir, a
través de la caridad voluntaria del individuo que posee abundantes
recursos economicos. La limosna propuesta por el Crisostomo, mas que
un asistencialismo, es una toma de conciencia desde la caridad:
descubrir a Cristo en los rostros de pobres. En otras palabras, la limosna
no es mas que una restitucion legitima a los pobres de lo que por
derecho ya habia sido de ellos, por ende la caridad es sin6nimo de
justicia.

En muchas ocasiones critico a la corte imperial de su ciudad por la
concentracién injusta de las fuentes de riqueza, lo cual ocasiona una
alienacién y una opresion de los depauperados.”” Aunque no fue

revolucionario a nivel de estructuras politicas, sus sermones sociales a

67 Cf. Vidal, M., Op. cit., p. 343.
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favor de los pobres y la justicia social tuvieron un impacto politico en el
Imperio de Oriente, generando diferencias entre el santo y la familia
imperial (especialmente la emperatriz Elia Eudoxia), que posteriormente
fue la que decidié su destierro.

San Juan Crisostomo fue capaz de establecer el paralelismo entre
Cristo y el necesitado, entre la mesa del Sefior y el hambre del mundo.
Segiin el Crisostomo, la caridad es la esencia del cristianismo y
realizacion de la misericordia, y a su vez debe estar dirigida a buscar el

bien comun. Referente a lo anterior se puede concluir:

“La caridad no es sélo ensefiada por palabras, sino por obras. La primera es la
forma como hemos sido creados. Asi como Dios formé un solo hombre, nos

invita a que seamos uno en la caridad. En segundo lugar, Dios fomenta
1268

sabiamente el amor mutuo por medio de nuestras relaciones sociales...

Del mismo modo el papa Francisco considera que la caridad es una
gracia: “no consiste en el hacer ver lo que nosotros somos, sino en
aquello que el Sefior nos dona y que nosotros libremente acogemos; y no
se puede expresar en el encuentro con los demas si antes no es generada
en el encuentro con el rostro humilde y misericordioso de Jestis”®. Es
decir, que para Francisco y san Juan Crisostomo la caridad es expresiéon y

testimonio del mandamiento del amor. Por tal razon, la Iglesia en salida

> Jon. Crhys. De. perf.car. hom., I-11.

6 . . . ;
*»  Francisco, Catequesis sobre la caridad y la alegria, 15 de marzo de 2017.

https://w2.vatican.va/content/francesco/es/audiences/2017/documents/papa-
francesco_20170315_udienza-generale.html

157

ETIAM Revista Agustiniana de Pensamiento, XII - 13 (2018), pp. 145-161.



es expresion de la misericordia de Dios al mundo herido.

Conclusion

En Juan Crisdstomo se integra armonicamente el pensamiento teoldgico
y la actividad social. Como tedlogo supo expresar la relacién entre fe y
compromiso social, respondiendo mas a los problemas practicos que a
las cuestiones tedricas, sin descuidar la reflexion dogmatica como
respuesta a las corrientes heterodoxas, que sembraban division y
confusion en los fieles; como pastor acompano, defendio y cuidé a los
mds pobres de su pueblo. Su pensamiento tiene una evidente
importancia para la Iglesia en salida; respecto a esto conviene

270

destacar:*”° 1) El énfasis en la dimension de compromiso social de la fe
cristiana; 2) La preocupacion por responder mas por los problemas
practicas relacionados con la sociedad, la politica, la economia y la
familia.; 3) La opcion por la benignidad pastoral.

Para M. Vidal, la valia del proyecto moral de Juan Criséstomo
también se pone de manifiesto en el influjo que ha tenido en etapas
posteriores. Algunos estudiosos creen que si el pensamiento
crisostomiano hubiera sido asumido por las instancias oficiales como lo
fue la doctrina agustiniana, la moral catélica hubiera tomado otros
derroteros®”. Aunque al parecer, el papa Francisco esta practicando

algunos elementos del pensamiento del Cris6stomo en su proyecto

pastoral de Iglesia en salida.

*7° Cf. Vidal, M., Op. cit., p. 345.
*”Ibid, p. 346.
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En definitiva, el mensaje social de San Juan Crisostomo es vigente
en la actualidad y en el proyecto de una Iglesia en salida, exige que ésta
sea mas cercana con los olvidados de la sociedad, con las victimas de la
historia, con las periferias existenciales, diria Francisco. El Criséstomo
interpela a los cristianos a no ser ajenos con la realidad social, su

n . . . n . L3 L4 i .
propuesta de "cristianismo urbano” es una anticipacion de ética mundial
y a la vez una clara motivacion a anunciar el evangelio, ser testigos de

Cristo y solidarios con el mundo herido.
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Resumen

El presente trabajo desarrolla a partir del Tratado sobre la Oracién de Origenes, en el
cual se resaltan el contexto de la obra, biografia del autor, los aspectos que sobre la
oracion desarrolla y el caracter de maestro y testigo de vida espiritual del catequista
de Alejandria, los elementos para una Iglesia en salida a la luz del pensamiento del
Papa Francisco en sus exhortaciones Evangelii Gaudium, Gaudete et Exultate, pero
principalmente en algunas de sus intervenciones durante su viaje a Colombia en el
2017, asi como en otras entrevistas y didlogos que ponen de relieve la oracion como
elemento indispensable para una auténtica y fecunda salida de la Iglesia al encuentro
con el mundo.

Palabras claves: Origenes, tratado Sobre la oracién, Papa Francisco, Iglesia en
salida.

Abstract

This work develops from the Treatise about the Prayer of Origen, which highlights
the context of the work, biography of the author, the aspects that prayer develops
and the character of teacher and witness of spiritual life of the Alexandrian catechist;
elements for a Church wich goes forth under the light of the thought of Pope Francis
in his exhortations Evangelii Gaudium, Gaudete et Exultate, but mainly in some of his
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interventions during his trip to Colombia in 2017, as well as in other interviews and
dialogues that put emphasize in the prayer as an indispensable element for an
authentic and fruitful goes forth of the Church to encounter the world.

Keywords: Origen, treatise On Prayer, Pope Francis, Church wich goes forth.

Introduccion
En su encuentro con sacerdotes, religiosos y seminaristas en Medellin, el
Papa Francisco recordo la importancia de la oracion en la vida y el

apostolado de quienes alli nos encontrabamos al afirmar:

“La oracién nos libera del lastre de la mundanidad, nos ensefia a vivir de
manera gozosa, a elegir alejandonos de la superficialidad, en un ejercicio de
verdadera libertad. En la oracion crecemos en libertad, en la oracion
aprendemos a ser libres. La oracion nos saca de estar centrados en nosotros
mismos, escondidos en una experiencia religiosa vacia y nos lleva a ponernos
con docilidad en las manos de Dios para realizar su voluntad y hacer eficaz su

»272

proyecto de salvacion

La necesidad de la oracién que con ahinco recordé en aquella
tarde el Papa, cuenta en la antigiiedad con un tratado que hasta la
contemporaneidad sigue siendo texto fundante sobre esta materia. Sin
embargo, pese a ser uno de los primeros tratados sobre ella es uno de los

textos mas poco explorados del célebre pensador cristiano Origenes.

272 Papa Francisco, Encuentro con sacerdotes, religiosos/as, consagrados/as, seminaristas y sus

familias en La Macarena.
http://w2.vatican.va/content/francesco/es/speeches/2017/september/documents/papa-
francesco_20170909_viaggioapostolico-colombia-clero.html.

ETIAM Revista Agustiniana de Pensamiento, XII - 13 (2018), pp. 162-179.


http://w2.vatican.va/content/francesco/es/events/event.dir.html/content/vaticanevents/es/2017/9/9/viaggioapostolico-colombia-clero.html
http://w2.vatican.va/content/francesco/es/events/event.dir.html/content/vaticanevents/es/2017/9/9/viaggioapostolico-colombia-clero.html

Narra Enrique Serrano en su novela sobre Origenes titulada EIl
hombre de diamante que “Origenes no se hizo en un dia. Muchas
semanas y meses de vigilia, de estudio minucioso, de dura ascesis,
labraronal duro diamante, filésofo y tedlogo, predicador y polemista,
apologista de su fe y enemigo de la de los gentiles”.*”

Sin embargo, podemos afiadir que al pensador de Alejandria lo
hizo y forjo la oracidn, por eso su Tratado De Oratione es la sintesis y
experiencia de su existencia que como testamento al final de su vida
redacta para aquellos que como él desean vivir sumergidos en el
encuentro con Dios.

Quisiera a partir del texto de Origenes, de su estudio, vislumbrar
elementos para el tema de la Iglesia en salida. A fin de no hacer decir a
Origenes lo que no es, quiero hacer el énfasis en lo que nos propone él,

ya que sin la claridad frente a su obra se hace penumbra cualquier otra

consecuencia que de ella se quiera tomar.

1. El mistico y catequista de Alejandria. Una breve reseia sobre la
vida de Origenes, un perfil para nuestro tiempo.

Origenes no era un convertido del paganismo, sino el hijo de una familia
cristiana numerosa. Nacio probablemente en Alejandria el afio 185 d.C.
Su padre Leonidas, quien le formo6 esmeradamente en la Escritura y en

las ciencias profanas, murié martir durante la persecucion de Severo en

el 202 d.C.

*3 Serrano, E., El hombre de diamante, Bogota, Planeta, 2008, p. 34.
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Atajado por su madre en sus deseos de morir también martir, y
tras la confiscacion de los bienes de su padre por parte del Estado se
dedica a la ensefilanza para ganar el sustento familiar. El Obispo
Demetrio confia a Origenes la direccion de la escuela de catecimenos en
Alejandria, la cual se habia disuelto tras la huida de Clemente. Entre el
202-3 se castré a si mismo interpretando en un sentido demasiado literal
a Mateo 19, 12.

Su carrera de profesor puede dividirse en dos partes, Del 203-231
como director de la escuela de Alejandria. Interrumpio6 para hacer varios
vigjes. En el 212 va a Roma “porque deseaba ver la antiquisima iglesia de
los romanos™* donde se encontrard con Hipolito. Tras diversas
dificultades con su Obispo Demetrio fue excomulgado de la Iglesia de
Alejandria hacia el 230 y en el 231 es depuesto del sacerdocio que le
habia sido conferido por los obispos de Palestina.

Sera en Cesarea de Palestina donde se dara su segunda etapa como
profesor al fundar otra escuela, la cual dirigié por mas de veinte afos.
Sufrio varios tormentos durante la persecucion de Decio, lo cual harad
que en el 253 muera en Tiro a la edad de 69 anos tras los quebrantos de
su salud.

Parece ser que las denominadas “controversias origenistas” sobre
su doctrina fueron la causa de la desaparicién de la gran mayoria de sus
escritos. Lo que se ha conservado ha sido no siempre en el texto griego

original, sino en traducciones latinas.

*7* Eusebio, Historia, 6, 14, 10. Traduccién de Argimiro Velasco-Delgado, OP.
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Se ha perdido también la lista completa de sus escritos, solo
conocemos ochocientos segun la lista que da Jerénimo en su carta a
Paula®”, de los dos mil que se calculan. De su gran inteligencia, como de
las dificultades presentadas por sus escritos y doctrina, es necesario

afirmar lo que ya decia de él el Card. Danielou:

“Origenes es el primer pensador cristiano que haya apurado el esfuerzo de la
inteligencia hasta sus limites extremos en la investigacion del misterio.
Excedi6 esos limites varias veces, pero tal vez ello fuera necesario para que los
mismos pudieran ser exactamente establecidos. En una época en que las
fronteras no estaban atn determinadas procuré saber hasta donde podia

llegar el espiritu. Eso es lo que constituye la extraordinaria grandeza de su

intento”.?”°

Es un hombre grande en su intelecto, como en su espiritu. Es un
mistico, él es como lo describid su discipulo Gregorio el taumaturgo, un
hombre “inflamado de pasion, de amor por el Verbo Sagrado”.*”’

La personalidad de Origenes habla al evangelizador de nuestro
tiempo: es un rumiante de la Palabra -su comentario al texto del
Levitico describe la pasion con la que él vivia su encuentro con la
Escritura- y un anunciador de ella.

Origenes vivid la intima unién que debe haber entre ambas

realidades como dimensiones de una unica realidad del cristiano. En el

*> Cf. Epist. 33. Traduccién de Juan Bautista Valero.
*7® Danielou, J., Origenes, Buenos Aires, Sudamericana, 1958, pp. 8-9.
*77 PG, X, 1072 A. La traduccién corresponde al autor del presente articulo.
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ya citado encuentro el Papa Francisco hizo una pregunta a quienes
estabamos alli: “;Cuantos minutos o cuantas horas leo el Evangelio o la
Escritura por dia? Se la contestan” -dijo-, a lo que luego anadio:
“;Gastemos tiempo en una lectura orante de la Palabra! En auscultar en
ella qué quiere Dios para nosotros y nuestro pueblo”.*”®

Es esta una clave para una Iglesia en salida desde el catequista de
Alejandria: orar haciendo no solo una reflexion personal sino
comunitaria, no basta con saber qué me dice el texto sino qué le dice a

nuestra realidad, hay que poner “el oido en el pueblo”.*” Sin esta

claridad es imposible salir.

2. Origen y estructura del Tratado sobre la Oracién. Un manual
hecho de la experiencia.
Parece ser que este texto de Origenes fue compuesto hacia el 233-234 a
instancias de su amigo Ambrosio (convertido por Origenes de la herejia
valentiniana) y de Taciana, su esposa o hermana. El texto se ha
conservado en un cddice de Cambridge del siglo XIV.

De su autenticidad no cabe duda. Este tratado, considerado por

° revela la

Kriiger “la perla entre todos los escritos del Alejandrino”®
profunda asimilacion que posee Origenes al final de su vida de la
Sagrada Escritura.

Su pensamiento y palabras brotan de ella y a ella regresan por

8 . .
*7° Papa Francisco, Encuentro en La Macarena, Op. cit.

*7% Papa Francisco, Evangelii Gaudium, no. 154.
28 (Citado por Hamman, A.G., La oracién, Barcelona, Herder, 1967, p. 731.
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medio de su meditacion.

Son importantes las palabras que dirigia a su discipulo: “lo mas
importante para alcanzar la inteligencia de las letras divinas es la
oraciéon”.”® La oracién ha sido la clave de la penetracién que Origenes
tiene de la Escritura y de sus caracteristicas habla por experiencia en su
Tratado.

La estructura del texto es triple: (a) una introduccion a la oraciéon
en la cual expone la incapacidad del hombre para hablar sobre este
tema, (b) comentario a cada una de las peticiones del Padre Nuestro y
(c) un apéndice que complementa la primera parte en la cual habla
sobre la actitud del cuerpo y del alma para orar, los gestos, el lugar, la
orientacion y las clases de la oracién.

Este tratado revela, como lo afirma Quasten, “mejor que ningun
otro, la profundidad y el fervor de la vida religiosa de Origenes”.”*
Respecto al ambito de la oracion, es, como lo refiere el mismo autor “el
estudio cientifico mas antiguo que poseemos sobre la oracion
cristiana” >%

Es probable que este texto hiciera parte de la formacion en la
iniciacion bautismal. Como lo ha hecho notar Jean Danielou, en este
Tratado como en el De Oratione de Tertuliano, Gregorio de Nisa y el De

Sacramentis de Ambrosio es posible reconocer un plan analogo tanto

281 Ep. Ad Greg.4, PG 11, 92.Cita aludida por Hamman, A.G., La oracidén, Barcelona, Herder, 1967.
*%2 Quasten, J., Patrologia. vol.1. Madrid, BAC, 1961, p. 366.
*%3 Ibid, p. 368.
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respecto al trato sobre la oraciéon como del Padre nuestro.”®* Muy
manejado entre los primeros monjes de Egipto, el Tratado de Origenes
llegard a influir fuertemente en la configuracién de las primeras reglas
monacales.

Para una Iglesia en salida Origenes nos recuerda a través de su
texto que no puede haber improvisacion en la vida de oracion, como en
ningun otro aspecto de la vida cristiana. La salida de la Iglesia al mundo
debe hacerse con testigos, son los tinicos autorizados para hacerlo. El
Documento de Aparecida lo afirma: “El énfasis en la experiencia personal
y lo vivencial nos lleva a considerar el testimonio como un componente
clave en la vivencia de la fe”.*® Sin auténticos hombres de experiencia,

nos enseia Origenes, la evangelizacion fracasa.

3. Esencia y caracteristicas de la Oracion desde el Peri Euchés
de Origenes. Pautas para una Iglesia en éxodo.
La Oracion para este mistico alejandrino tiene como fin tener a Dios
dentro de si*®® y elevar al hombre de lo terreno a lo celestial.*® Por esto
cada cristiano debe esforzarse cada dia e instante en la practica de ella,
para ser asi verdaderamente morada de Dios.

Cuatro clases hay de oracion: peticion que “son las preces elevadas

por alguien en plan de suplica, para conseguir lo que necesita”; la

*%4 Danielou, J., Op. cit., p. 15.

*%5 Documento de Aparecida, no. 55

%6 De Oratione, XXX, 16. Traduccion Fernando Mendoza Ruiz (En adelante al hacer referencia a la
obra que es objeto del presente trabajo se citara: De Orat., y la referencia de ubicacion sin el
traductor, siendo este el mismo para la totalidad de la obra).

*7 Cf. Ibid., XIV, 1.
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adoracion que es “el acto por el que uno se dirige a Dios con animo de
alabarle”; la stplica que es “una peticion hecha a Dios por quien tiene
una cierta mayor confianza” y la acciéon de gracias que es “el
reconocimiento, unido a las oraciones, de los favores obtenidos de
Dios”.*%®

En la oracion entra en juego la totalidad del hombre, por eso para
Origenes tanto en su cuerpo como en su alma el hombre debe estar bien
dispuesto para ella. En su alma el hombre debe estar en gracia, libre de
pecado, porque “en todo el que comete pecado se encuentra la semilla
del diablo™®*® que impide al hombre elevarse hacia Dios y que su Reino
habite en él, puesto que “no puede coexistir el Reino de Dios con el reino
del pecado”.*®’

Al igual, el cuerpo no deja de ser menos importante, porque para
él las disposiciones exteriores son eco de las interiores. Cada hombre
debe orar con las manos extendidas, “extendiendo por asi decir, el alma
ante las manos”' y con los ojos elevados hacia Oriente, “como si el alma
mirara el nacimiento de la verdadera luz”.**

Esto hace parte de la rectitud del modo de orar.*”> Lo otro se
refiere acerca del contenido, el cual consiste en: orar pidiendo lo

celestial, no orar aparatosamente, ni con muchas palabras, puesto que

“viene a ser lo mismo decir cosas vanas y materiales que hablar

288 Cf. Ibid., X1V, 2. En este apartado enuncia Origenes las cuatro clases de oracion citadas.

*89 Ibid., XXII, 4.
*%° Ibid., XXV, 3
9" Ibid., XXX, 2.
292 Ibid., XXXII, 1.
293 Cf. Ibid,,11, 2.
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mucho” >4

La primacia de la oracién la obra es el Espiritu. El es quien clama
en el corazon de los bienaventurados “Abba, Padre”,** quien desde ellos
ora con gemidos inenarrables. Por esto, Origenes concibe la oracion de
cada hombre como una continuacion de la que el Espiritu ha iniciado en

cada uno, es por ello que afirma:

“No puede orar nuestra mente hasta que, en actitud de oyente, escuche lo que
antes que ella ora el Espiritu; como tampoco puede ritmica y melodiosamente
salmodiar acomodandose a una justa medida... si el Espiritu no alaba antes y

celebra a Aquel cuyas profundidades ha sondeado y comprendido en la

medida de sus fuerzas”.*°

La oracion del cristiano empieza por pedir el Espiritu y continuar
con lo que El ora en su ser.

En su exhortacion Evangelii Gaudium, el Papa Francisco habla de la
necesidad de superar la mundanidad espiritual para ir al corazon del
Evangelio y de su mensaje.”’ Si la oracién como afirma Origenes es un
“tener a Dios dentro de si”,**® una Iglesia en salida para la evangelizaciéon
se hace imposible cuando dentro permanece el espiritu del mundo. La

oracion tiene como objetivo hacer salir del hombre y de la comunidad

eclesial aquello que por “tenerse” no permite tener a Dios dentro de si.

294 Ibid.,1, 2; XX, 2.

*5 Cf. Gal 4, 6; De Orat.,, 11, 3.
*9 Ibid, 11, 4.

*7 Cf. EG, no. 93 - 97.

298 Cf. De Orat., XXX, 16.
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Al igual, en su texto, Origenes como garante de la Tradicién
cristiana, recoge y expresa el anhelo y esfuerzo de los cristianos por ser
fieles al mandato paulino de “orar sin cesar”.**® Para Origenes esto solo

«

se puede considerar “como un precepto realizable Unicamente si
pudiéramos decir que la vida toda de una varén es una gran oracion
continuada”; > solo quien hace de la totalidad de su vida una plegaria
incesante ora sin cesar

Un punto referente a las tentaciones es interesante en el
pensamiento de este escritor cristiano. Las tentaciones son también
ayuda para el cristiano, pues segin él, ellas “nos sobrevienen
precisamente para que aparezca como SOmos y se conozcan los rincones
de nuestro corazon”>”

Enfrentadas desde la oracion ellas se convierten en luz para
permitirle conocer al hombre las debilidades de su ser y fortalecerse, el
cual es otro punto que él insistira: “el Sefior nos libra del mal no cuando
el enemigo deja de presentarnos batalla valiéndose de sus mil artes, sino
cuando vencemos arrostrando valientemente las circunstancias” >

No sélo las tentaciones permiten al hombre que las enfrente el
conocerse, sino su fortaleza interior en la cual el hombre que persevera

en medio de ellas, en su debilidad humana se ve completado por Dios

cuando aquél siente agotadas sus posibilidades.>>

*9 cf. 1 Tes 5,17

3°° Ibid., XI1I, 2.

3 Ibid., XXIX, 17.
3% Ibid., XXX, 1.

393 Cf. Ibid., XXX, 2.
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Una de las grandes tentaciones de las cuales nos libra la misma
oracion es la de fabricarnos una imagen de Dios a nuestro gusto, por
esto afirmara Origenes que la oracion nos concede “una idea acertada de
Dios” >** nos libera de nuestros falsos idolos acerca del Dios verdadero.

Durante su viaje a Polonia con motivo de la JM], el Papa Francisco
se encontrd con algunos jesuitas polacos. Al final de su encuentro les
recordd que: “Hoy la Iglesia tiene necesidad de crecer en el
discernimiento, en la capacidad de discernir [...] en la vida todo no es
blanco o negro, negro y blanco. {No! En la vida prevalecen los tonos del
gris”>*

La Iglesia debe salir, pero debe hacerlo con discernimiento,
sabiendo cudles son las tentaciones a las que se ve expuesta y esto, como
lo propone Origenes, sélo se hace desde la oracion, ella es el sitzimleben
del discernimiento. En las tentaciones en las que la Iglesia ha caido ha
podido conocerse, por eso su salida debe ser no temerosa, pero si
discernida. Debe saber como y cuando salir, a quiénes dirigirse con un
método concreto.

El llamado a la nueva evangelizacion lanzado por Juan Pablo II no
puede ser una odisea sin cautela, pero si una audacia en el Espiritu,
Aquél que todo lo examina y conoce. Precisamente, en su homilia en
Medellin, recordando el Documento del CELAM alli redactado, recalco

el Papa nuestra mision de ser “discipulos misioneros que saben ver, sin

** Ibid., X1V, 2.

3% Papa Francisco, Adesso fate le vostre domande, con Antonio Spadaro, Milano, Rizzoli, 2017, pp. 150-
152. Este encuentro se realizo el 25 de agosto de 2016. La traduccion corresponde al autor del presente
articulo.

173

ETIAM Revista Agustiniana de Pensamiento, XII - 13 (2018), pp. 162-179.



miopias heredadas; que examinan la realidad desde los ojos y el corazon
de Jesus, y desde ahi juzgan. Y que arriesgan, que actuan, que se
comprometen”*® La oracién nos lanza con discernimiento al mundo,
tan necesario para acompanarlo de forma idonea. En este
discernimiento permanente se encuentra el “velad y orad” constante de
la Iglesia hoy, el cual sélo es pleno cuando llega a la accién.

Finalmente, podemos decir que una caracteristica propia de la
oracion cristiana y que por lo tanto aparece constantemente en Origenes
es que ella nos “inclina hacia los demas”** en la medida en que nos
eleva hacia Dios nos abaja hacia los hombres.

Teniendo presente la peticion del perdon en la reciprocidad del
perdon fraterno en la oracion del Padre Nuestro, él dira que “el recuerdo
de las deudas escamoteadas por nosotros en el tiempo pasado nos hara
mas indulgentes con quienes nos deben y no nos pagan, maxime si no
olvidamos nuestras ofensas contra Dios” 3*®

El hombre orante es a la vez para él el hombre de la misericordia,
mads aun en cuanto que en la plegaria se va transformando a imagen de
Dios debe llegar, como fuertemente lo expone este pensador cristiano de

» 309

la antigiiedad a “perdonar lo que perdonaria Dios”.

Es interesante anotar en este punto acerca del énfasis de Origenes

3°° Papa Francisco, Santa Misa en el aeropuerto Enrique Olaya Herrera de Medellin, Recuperado de
http://w2.vatican.va/content/francesco/es/events/event.dir.html/content/vaticanevents/es/2017/9/9/
messa-colombia-medellin.html

37 Ibid., XXVIII, 1.

3% Ibid., XXVIIL, 6.

399 Ibid.,XXVIII, 8.
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sobre el perdon que, como afirma A.G. Hamman,* el texto del De
Oratione redactado entre el 233-234se resiente tal vez de las recientes
pruebas por que pasa Origenes en su instancia, en especial su
persecuciones e incomprensiones por parte de su obispo Demetrio y por
ello insiste sobre el deber de perdonar.

Tanto este aspecto del Tratado como todo él en su totalidad ponen
de manifiesto que Origenes no escribe un texto de elucubracién
intelectual y teoldgica, sino su experiencia de oracion y desde ella lo que
ha podido experimentar en el perdén.

En su propia historia de persecuciones y desacuerdos, Origenes
nos pone de frente ante una realidad: el papel reconciliador de la Iglesia,
si quiere salir junto con la sociedad en la que se encuentra del odio y la
venganza. Respecto a esto, en su encuentro con los Obispos de nuestro
pais en su visita a Colombia el Papa Francisco (2017a) recordé el papel de

la Iglesia en la reconciliacién. Les dijo:
“Cristo es la palabra de reconciliacion escrita en sus corazones y tienen la
fuerza de poder pronunciarla no solamente en los pulpitos, en los
documentos eclesiales o en los articulos de periédicos, sino mas bien en el
corazdn de las personas, en el secreto sagrario de sus conciencias, en el calor
esperanzado que los atrae a la escucha de la voz del cielo que proclama ‘paz a
los hombres amados por Dios’ (Lc 2,14). Ustedes deben pronunciarla con el
fragil, humilde, pero invencible recurso de la misericordia de Dios, la tnica
capaz de derrotar la cinica soberbia de los corazones autorreferenciales. A la

Iglesia no le interesa otra cosa que la libertad de pronunciar esta Palabra. Ser

*° Hamman, A.G., Op. cit., p. 731.
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libre para pronunciar esta Palabra” "

Esta Palabra de la reconciliacién la Iglesia necesita salir a
proclamarla en los cruces de caminos, en las plazas, asambleas y
parlamentos, en las empresas, instituciones educativas, en los distintos
ambitos de la vida de los hombres. No puede ser palabra de “sacristia”,
debe pregonarla, pero para salir a predicarla debe haberla vivido en su
interior. Aun en nuestra Iglesia hay sectores que necesitan reconciliarse
entre si, esta Palabra necesita empezar liberando ad intra para hacerlo
luego ad extra.

Desde esta realidad, la oracién en la Iglesia la hace salir a buscar
los mas desfavorecidos, dado que lejos de aislarnos de los hombres, la
oracion, como dice Origenes, nos “inclina hacia los demas™" en vez de
replegarnos sobre nosotros mismo.

La oracion nos permite estar atentos a los rostros sufrientes, como
los enuncio el Documento de Aparecida,®” aquellas victimas de la cultura
del descarte®*. La oracidon nos lanza a la revolucion de la misericordia,
pues sin ella la accion cristiana seria simple funcion de ONG. Las manos
de los cristianos que se elevan en oracion son las que descienden a
levantar al otro, pues sin oracion no hay misericordia.

La Iglesia en salida es una iglesia “hospital de campo, “donde se

3" Papa Francisco, Encuentro con los obispos en el salén del Palacio Cardenalicio, Recuperado de
http://w2.vatican.va/content/francesco/es/events/event.dir.html/content/vaticanevents/es/2017/9/7/
viaggioapostolico-colombia-vescovi.html

3 Ibid., XXVIII, 1

33 Cf. Documento de Aparecida, no. 407 - 430.

34 Cf. EG, no. 53
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curan sobre todo las heridas mas graves. Una iglesia que calienta en las

corazones de las personas con la cercania y la proximidad”.>”

Conclusion: jPara qué una Iglesia en salida?

En sus indicaciones sobre como orar, Origenes afirma que el creyente
que ora en su habitacién a diferencia de los actores de obras teatrales
hace alli su propio papel. > Si la oracién es el “papel” del cristiano, lo es
porque solo la oracién forma los santos.

En su reciente exhortacion apostolica Gaudete et Exsultate el Papa
Francisco plantea la relacién entre santidad y oracion afirmando que el
santo “es alguien que no soporta asfixiarse en la inmanencia cerrada de
este mundo, y en medio de sus esfuerzos y entregas suspira por Dios,
sale de si en la alabanza y amplia sus limites en la contemplacion del
Sefior”>”7 Sélo puede salir una Iglesia en basqueda permanente de vivir a
plenitud la santidad del Dios que la ha creado.

Esta santidad la Iglesia sale a vivirla en lo profano. El hombre
orante es por excelencia dialogico, por eso a una Iglesia en salida ante
diversos horizontes y pensamientos, la oracion se hace indispensable
para entrar a hablar de aquella palabra que como decia M. Buber es:
“entre todas las palabras humanas, la que soporta una carga mas pesada.

Ninguna ha sido tan manoseada ni tan quebrantada. Por eso mismo no

3> Papa Francisco, El nombre de Dios es misericordia, una conversacién con Andrea Tornielli,
Barcelona: Planeta, 2016 [Version digital].

36 Cf. De Orat., XX, 2

37 Gaudete et Exultate, no. 147.
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puedo renunciar a ella”,*® la palabra “Dios”. La oracién le permite a la
Iglesia en salida, aunque algunos le griten que lo que anuncia es una
hipétesis innecesaria como decia Laplace, mantener la certeza que
aquella palabra es por el contrario la mayor necesidad del mundo, y por
eso la Iglesia en un acto de misericordia necesita salir a anunciarlo.

Asi como en la montafia Jesus preparaba su jornada en la
madrugada y la agradecia de noche, la oracion es para el cristiano la
condicidén sine qua non la Iglesia puede afrontar los retos de su salida al
mundo. Quisiera apropiarme a partir del tratado sobre la oraciéon una
respuesta para concluir ante una pregunta.

Con una original y bella metafora Origenes describira que el efecto
en quien ora verdaderamente es: buscar la Luz del Sol y no su
sombra®®.;Para qué una Iglesia en salida? jPara meter a Dios en el
interior del mundo! Ese es su “papel” irremplazable, puede salir porque
en la oracién vive bajo la luz y por ello, estando dentro del mundo,
puede cambiar la realidad de sombra de éste por la de Aquél a quien
porta.

Es una Iglesia que sabe que quedarse recluida es mantenerse en la
sombra y con ella al mundo que espera de si la luz que como Madre
debe engendrar. Es esta la Iglesia de Origenes de Alejandria y de nuestro
tiempo: a la luz de Dios y del mundo, y no en la sombra de la

mundanidad y de la cobardia.

3% Buber, M., Eclipse de Dios, Sigueme, Salamanca, 2003, p. 42.

39Cf. De Orat., XVII, 1
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Resumen

La unidad espiritual del cristiano contemporaneo debe tener su finalidad en la
buisqueda de Dios desde nuestro centro, los Padres del Desierto y San Juan Casiano
nos muestran la experiencia y el método oriental de la bisqueda de lo divino por
medio del silencio, el abandono que lleva a la unié mystica. La tradicion del Desierto
nos introduce en una renovacién para el cristiano actual, nos da salida al mundo por
medio de la caridad, no hay contemplacién sin accion caritativa, no hay paz sin
silencio interior.

Palabras Clave: Contemplacion, caridad, desierto, silencio.

Abstract

The spiritual unity of the contemporary Christian must have its purpose in the
search for God from our center, the Fathers of the Desert and St. John Cassian show
us the experience and the oriental method of the search for the divine through
silence, the abandonment that leads to unio mystica. The tradition of the desert
introduces us to a renewal for the current Christian, it gives us exit to the world
through charity, there is no contemplation without charitable action, there is no
peace without interior silence.

Key-Words: Contemplation, charity, desert, silence.
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Introduccion

Una vez oi decir a mi profesor de historia de la Filosofia, que el
cristianismo deberia volver a los Padres de la Iglesia en su forma de
concebir la fe, la gran pregunta de dicho pensamiento es ;Sera que como
cristianos hemos perdido el sentido personal de la busqueda de Dios?

A lo mejor estamos mas concentrados en los andlisis sistematicos
de la teologia que en la construcciéon de una verdadera espiritualidad
fundada en la experiencia de nuestro propio ser y de Dios a través del
acto de abandono y silencio que lleva a la contemplacion y que se
expresa exteriormente en la caridad. ;Como salir al mundo si ni siquiera
nos mantenemos perseverantes en la busqueda interior?

Los Padres del desierto y San Juan Casiano nos brindan un camino,
una tradicion para mantener una busqueda de Dios auténtica y firme,
sin eso no podemos salir al mundo. Pero, aqui no se trata de salir a
“cristianizar” ya que es un término autoritario y excluyente, seria mas
correcto decir que saldremos a servir a los hermanos desde la persona de
Cristo.

El punto de partida ocurre en la relacion de contemplacion y
caridad, no hay contradiccién entre estos dos términos, “se puede tener
una practica contemplativa y continuar con el compromiso institucional

7 321

para con la Iglesia”?* La contemplacion (Oswpic®”/contemplatio)

*° Baatz, U., H.M Enomiya Lasalle, Jesuita y maestro zen, Barcelona, Herder, 2005, p., 79.

3 “Theoria” en el diccionario vox griego clasico-espafiol significa expedicion religiosa, o peregrinaje,
podemos relacionarlo con la cita n° 4 que nos habla de que la contemplacidn es peregrinar a nuestro
templo.
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significa peregrinar a nuestro templo*** pero también es el conocimiento
de las realidades superiores y de la unién mistica con Dios.

A pesar de que

“...en la Sagrada Escritura no aparece el término como tal, pero podemos ver
que lo mas parecido a la practica contemplativa en el AT se produce en los
sabios que comprendieron que la sabiduria adquirida tenia una participacion
de la sabiduria divina, en el NT encontramos el conocimiento espiritual
expuesto por San Pablo, aunque no se dice que esto proviene de la actividad
contemplativa no podemos excluirla pues sabemos que San Pablo dedicaba
mucho tiempo a la oracién. El conocimiento del que habla San Pablo es la

conciencia de estar en Cristo, de Ser en Cristo” 3>

En la vida cristiana la contemplaciéon debe ir acompanada de la
caridad,’* ya que esta toma sentido en el servicio al hermano®*” porque
“la presencia de Dios es viva y activa. Lo mas importante de la
contemplacién es la toma de conciencia del alma hacia Dios” 3*°
Y aqui es el punto de partida para salir al mundo porque en ese

encuentro que se produce con el eterno en nuestro interior se nos

permite tener una percepcion correcta de la realidad. Esta unidad

322

D’Ors, P., El arte de la meditacién desde una cepa cristiana
https://www.youtube.com/watch?v=LnRlvygOtal

33 De fiores S.-Goffi T., Nuovo dizionario di spiritualitd, Roma, Edizione Paoline, 1979.Trad. Guerra, A.
Ediciones Paulinas. P, 250

>**En las confesiones de San Agustin dice “por amor de tu amor hago esto” (Agustin, Confesiones,
Madrid, BAC, 1946, II, 1,1). La caridad es el amor al projimo en San Agustin, nos expresa el
fundamento principal del conocimiento de Dios.

>*En la ensefanza de los Padres de la Iglesia todos los hombres son los hermanos porque todos tienen
el mismo Padre creador y todos comparten la misma naturaleza humana.

3°De fiores S.-Goffi T., Nuovo dizionario di spiritualita, Roma, Edizione Paoline, 1979. Trad. Guerra, A.
Ediciones Paulinas. P, 258
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espiritual de contemplaciéon y caridad es lo que les quiero exponer a
través de San Juan Casiano y los Padres y Madres del desierto.

La contemplacion se lleva a cabo en el desierto. El desierto como
lo expresa Pablo D’Ors S.J. es una “metafora de la interioridad” y muchos
contemporaneos lo entienden de esta forma. Sin embargo, para San Juan
Casiano y la tradicion de los Padres y Madres del desierto del siglo IV el
desierto era una realidad en su experiencia vivida y no una metafora.

El retirarse alli suponia un abandono del mundo. Los cristianos no
abandonaban el mundo y sus instituciones porque lo odiaban sino
porque buscaban la perfeccion. Este ideal de la vida cristiana se podia
conseguir solo en el desierto. ;Y por qué sdlo alli? Antes de todo el
desierto es un lugar de silencio donde se escucha mejor la voz de Dios.

Asimismo, es un lugar de la lucha espiritual contra los demonios
que son los mas grandes enemigos de la salvacion de los hombres. Ellos
consideraban estos lugares, no poblados, alejados y aridos como de su
propiedad donde ellos mismos reinaban.

La vida en estos lugares era dura y dificil pero los Padres y Madres
del desierto luchaban contra las tentaciones de los enemigos invisibles
para alcanzar las virtudes cristianas. Los apotegmas de los Padres y
Madres del desierto nos transmiten esta experiencia de la vida ascética y
la gran sabiduria que ellos obtuvieron en sus combates espirituales.

Estos relatos son una herencia para todas las culturas de todos los
tiempos y por eso son siempre actuales. Nos comunican una

espiritualidad tan profunda y verdadera que hoy necesitamos mas que
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nunca.

En aquellos tiempos fue mucha gente que se retir6 al desierto de
Egipto y se estima que mas de cuarenta mil personas dejaron todo para
vivir la vida ascética. Nosotros actualmente hacemos lo contrario, hemos
convertido nuestras ciudades en desierto, en el sentido que vivimos
aislados unos de otros, solos y satisfechos en nuestro egoismo en medio
de muchos hermanos que nos necesitan pero que ya no nos importan.

El amor cristiano al préjimo se ha enfriado y se esta perdiendo. De
esta herencia espiritual del desierto quiero exponer la base que la
constituye y que considero como un gran aporte para el desarrollo

espiritual y salida al mundo de cada miembro de la Iglesia.

La busqueda del Reino de Dios en San Juan Casiano.
San Juan Casiano (360/365-435) es la frontera entre occidente y oriente

entorno a la vida monastica

“..vivid en una época de grandes personalidades como fueron San Ambrosio,
San Jerénimo, San Agustin y fue el discipulo de San Juan Criséstomo y de
hecho, él con su doctrina dio una impronta a todo el monacato occidental,

pero a través de éste marco la misma espiritualidad™*’.

Con tan solo 20 afios aproximadamente Casiano deja su tierra
natal y tiene un contacto primario con el monacato oriental, se

establecio en Palestina con German un gran amigo de ascesis. El mismo

3*7 Castellaro, M., “Juan Casiano, buscador de Dios en las conferencias Espirituales” en Veritas 32
(2015), p. 168.
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Casiano afirma: “Mi Amistad con German era motivo de universal
admiraciéon, muchos decian que German y yo éramos una sola alma en
dos cuerpos.”®® Este es un ejemplo de que el aspecto comunitario
inclusive en la vida del desierto no se pierde, la busqueda de Dios
también tiene su dimensidn social.

Casiano y German aspiran escalar a lo mas alto de la perfeccion:
“Una de las convicciones de Casiano es recorrer el camino acompanado,
ese camino de santidad no se recorre solo. Es necesaria la presencia del
hermano; el signo del amor de Dios, que estimula siempre mas hacia lo
alto™*, esta es la expresion comunitaria que encontramos en el desierto.
Casiano estd en busca de la perfeccion espiritual y por eso visita
diferentes monasterios en Egipto en busca de un centro monastico
donde podia no solo estudiar sino también vivir la doctrina cristiana.

La contemplacion viene como fruto de la ascesis (la oracidn, el
ayuno, la penitencia y la obediencia al padre espiritual) y de la busqueda
de esa perfeccion que Casiano desea. Este es un proceso que el transmite
a Occidente, es su experiencia mas profunda de la vida monastica
oriental.

San Juan Casiano propone cuatro puntos en la bisqueda y union
con Dios, ellos son: “la renuncia, el silencio, la ausencia de
preocupaciones y la separacion del mundo”.>* Para el cristiano que sale

al mundo a servir a los hermanos desde la persona de Cristo el fin como

3% Cassiano, G., Conferenze Spirituali, Roma, Edizione Paoline, 1965., p., 10
39 Ibid., p. 4.
33° Castellaro, M., “Juan Casiano, buscador de Dios en las conferencias Espirituales”..., p. 182
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dice Casiano debe ser “El Reino de Dios y la finalidad es la pureza del
corazon” >

La pureza del corazon se consigue por el silencio (fouyia) que
debemos adquirir en nuestra vida diaria y que nos lleva a la
contemplacién. Para obtener y conservar esa pureza del corazon Casiano
propone el retirarse al desierto en su sentido literal. No obstante,
podemos proponer para el cristiano contempordaneo el retirarse al
templo de su ser.

La contemplacion deberia ser el modo de una vida cristiana “que
no es solamente la orientacion hacia lo eterno sino la unién con lo
eterno, la unié mystica” > El silencio nos prepara para esta busqueda. El
fin y la finalidad que Casiano plantea se resume en la busqueda del
Reino de Dios en nosotros.

No olvidemos la ensefianza de nuestro Senor Jesus Cristo donde
nos dice que el Reino de Dios ya esta aqui dentro de nosotros pero que
tendra su culmen y su manifestacion posteriormente. Por lo tanto,
podemos experimentar el Reino de Dios dentro de nosotros por medio
de la practica de abandono del mundo y el silencio. En la ensefianza
ascética de los Padres el corazon es el centro de ser humano. Después de
la caida del hombre el diablo se apodero del corazon del hombre a través
de los vicios que nacen en él y contaminan todo el ser humano. Por eso,
el esfuerzo ascético tiene como su objetivo la limpieza del corazon de las

pasiones y vicios para prepararlo para el descenso del Espiritu Santo.

33 Cassiano, G., Conferenze Spirituali, ..., p.,14.
3*Baatz, U., H.M Enomiya Lasalle, Jesuita y maestro zen, Barcelona, Herder, 2005, p. 67
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Cuando el Espiritu Santo baja en el corazén limpio lleva consigo el
Reino de Dios. Asi un cristiano que obtuvo esta pureza del corazon y
vive la experiencia verdadera del Reino de Dios ayuda realmente a la
vocacion del hermano que estd todavia en esta busqueda.

San Casiano nos ensefia de su propia experiencia que:

“Si el reino de Dios est4 dentro de nosotros y consiste en la justicia, en la paz,
en la alegria, quien vive en estas virtudes vive ciertamente en el Reino de
Dios. Sin la pureza del corazén no se puede alcanzar el fin: La esencia de la
vida espiritual estd en lo profundo del alma: cuando desde nuestro interior se

saco el diablo y no reinan mas los vicios, se establece en nosotros el Reino de

Dios” .33

Lo que nosotros como cristianos contempordaneos podemos
aprender y aplicar de la ensenanza de San Casiano hoy en dia en
nuestras vidas, sofocadas del ruido, es abandonar el mundo, es decir,
dejar demasiadas preocupaciones por nuestra vida material y buscar la
hesyquia, es decir, encontrar al menos algunos momentos de silencio, de
soledad, de tranquilidad para dedicarnos a la oracion y santificacion de
nuestra vida. Sin eso no se llega a la pureza del corazén y no se

encuentra el Reino de Dios.

La experiencia espiritual en los Padres del Desierto.
Entonces, como ya hemos visto que para la practica contemplativa de los

Padres del desierto la primera experiencia necesaria es el abandono de

33 Cassiano, G., ConferenzeSpirituali..., p. 18.
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las cosas materiales que conduce al silencio exterior y luego lleva al
silencio interior.

Después del largo proceso ascético de la pureza del corazén esta
experiencia puede llegar a su culmen que es la unio mystica. Vemos que
no hay encuentro con Dios ni con nosotros mismos sin abandono ni
silencio.

Pero aqui no estamos hablando de regalar los bienes materiales
(de la pobreza absoluta), hablamos mas bien del desprendimiento hacia
ellos (que es ya un gran sacrificio para el hombre moderno que se
caracteriza por su mentalidad consumista), tampoco significa el no
pronunciar palabras, sino de silenciar nuestro interior (de donde nacen
nuestras actitudes malas que hieren a los demas).

Los Santos Ascetas alimentan nuestra vida espiritual con su santo
ejemplo. Dijo Abba Andrés: “Estas tres cosas convienen al monje: la
peregrinacion, la pobreza y la paciencia en el silencio”.** Escogi este
apotegma especialmente porque dice mucho también a nosotros como
cristianos contemporaneos.

La peregrinacion la podemos entender como nuestro recorrido
tanto personal como comunitario para el encuentro con Dios.
Peregrinamos hacia nuestro interior para encontrar alli el Reino de Dios.
También peregrinamos hacia nuestro prdjimo para anunciarle la buena
nueva de este Reino.

La pobreza es desapego a las cosas materiales, hablamos de

3% Derwas J., Apotegmas de las Madres y Padres del Desierto, coleccion alfabética.

http://www.surco.org/files/Apophthegmata.pdfp, 26
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desprendimiento material, pero en su dimension espiritual el desapego
es entregarnos en las manos de Dios. Perseverar en el silencio muestra la
verdadera actitud espiritual del cristiano, ya que, al no renunciar a Dios
en la perseverancia de este, en su salida al mundo no se renunciara
tampoco al préjimo porque sabe que Dios también esta en él.

Se trata de ayudar a guiar ese peregrinaje de encuentro de todos
los hombres con Dios. Estos tres puntos anteriormente explicados
posibilitan el “ser en Cristo” ya que cedemos nuestro lugar a la
realizacion de lo divino en nosotros.

La experiencia mas importante que hemos heredado de los Padres
del desierto es la oracion y mds exactamente la oracion en su forma
conocida como la oracidén de Jests. Un relato de los apotegmas nos

transmite una experiencia sobre esta oracion:

“Un hermano de nombre Juan, quevenia de la region de la costa, acercandose
al santo y gran abbaFilemon y abrazandoleslospies, le dijo:;Quédebohacer,
padre, para salvarme? Porqueveoquemi intelecto vaga por aqui y por alld, y va
haciaaquelloque no debe.Yaquel, tardandose un poco en contestar, le dijo:
‘esta pasion es propia de aquellosquepermanecen en elmundo y no
tienenaunelperfectodeseo de Dios’. En efecto, no ha llegadotodavia a ti elcalor
del deseo y del conocimiento de El.Ledijoelhermano: ‘;Quédebohacer,
padre?”.El le dijo: "Ve, y por algiintiempohas una meditaciéon secreta en tu
corazon, quepueda purificar tuintelecto de estascosas.Y elhermano,
noconociendocomohacer lo que se le habiadicho, dijo al anciano: “Padre,
;Qué es la meditacién secreta?” Y le dijo: “Ve, permanece sobrio en tu

corazon, y di sobriamente en tu mente, con temor y temblor: *"Sefior
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Jesucristo, tenpiedad de mi">>.

La oraciéon de Jesus también es llamada oracién del corazoén.
Porque su fin es la limpieza de corazdn para hacerlo la morada de Cristo.
Tiene su fundamento biblico en 1 Ts 5,17 “orad incesantemente”.

Esta oracidn consiste en la invocacion del nombre divino de Jesus
Cristo incesantemente (Hc 2,21). Se comienza con la repeticién verbal
del nombre divino que después puede, con ayuda de Dios, bajar al
corazon puro. La oracion verbal de Jests es el medio exterior que nos
lleva a la oracion interior que se efectua en el corazon puro.

En la oracion del corazéon también nos reconocemos como
pecadores que necesitan arrepentirse. El punto principal y final es que la
oracion de Jesus nos lleva a la unidad con Dios. El hombre busca ser
deificado (Théosis en griego) que quiere decir una “unién intimida con
Dios, es transformarse en él por participacion, no de esencia, sino de
Gracia™®.

Podemos encontrar en la oracion del corazon la fuerza de la
contemplacidn, y la perseverancia en la busqueda de Dios. La oracion de
Jests es un proceso que requiere una perseverancia y la vida sacramental
de la Iglesia.

Todo eso prepara y capacita el cristiano para salir al mundo y

santificarlo. La unidad espiritual del cristiano contemporaneo se expresa

3 Filemdn, Abba Filemon, La ensefianza dada al hermano Juan sobre la meditacién secreta
ttp://theoesis.blogspot.com.co/

3¢ “Deificacion”. Def. 4prnl. Diccionario de la Rae, 232 edicion, 2014.
https://dle.rae.es/srv/search?m=30&w=deificar
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en la “praxis contemplativa” que es la accion que sucede después del
encuentro primario con Dios en la profundidad de nuestro ser.

La caridad es el proceso que sigue a este encuentro interior y se
manifiesta en nuestra salida al mundo y basqueda del projimo. Segun la
enseflanza y la experiencia vivida de los Padres la iluminacion del
corazon, que nos capacita para ser los verdaderos misioneros, proviene
de la Gracia Divina, y consiste en el ensefiar y el guiar al projimo hacia la
deificacion.

En este proceso de la deificacién el “Espiritu Santo cumple la
funcién de proporcionar luz al corazéon, una luz sobrenatural que
ilumina correctamente la realidad. Por eso, antes de acercarnos al

préjimo debemos estar llenos de la luz del Espiritu Santo™’

para actuar
correctamente en beneficio del otro.

Esto significa, sin egoismo con entrega absoluta y sobretodo sin
perturbaciones que nos obstaculicen porque provienen de las pasiones y
los vicios de la naturaleza humana caida. Entonces, podemos subrayar
que para poder servir a la Iglesia en salida necesitamos ser santos o al

menos estar en el proceso de la curacion espiritual sin la cual no se

alcanza la deificaciéon.

Conclusiones
La unidad espiritual del cristiano se compone del abandono del mundo,

silencio, unio mystica y caridad, todo esto resumido en el término

37 La filocalia de la oracién de Jesus, Ediciones sigueme, Salamanca, 2004, p., 28.
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“praxis contemplativa”. Si se esta en el corazéon limpio se rescata el
sentido personal que ayuda a la busqueda del bien comtn.

Pablo D’Ors, S.J., comenta que:“es importante estar en el centro ya

que hay muchas personas a las que ayudar, somos responsables de la
oscuridad que hay en el mundo”. Si queremos obtener ese silencio
debemos perseverar como se los he dicho anteriormente, el aislarse
algunos minutos diarios puede ser suficiente para encontrar la quietud.
Pero hay que tener en cuenta que ni el silencio mismo tiene deseo del
tiempo, ni la oracion de Jesus es solo una simple repeticion.
' Es, mas bien, estar aqui y ahora, es decir, estar con Dios. Como
dijimos anteriormente El Reino de Dios ya est4d aqui pero todavia no. Y
el silencio nos proporciona la experiencia de este Reino de Dios ahora,
pero nos brinda una esperanza de encuentro futuro, es la misma
esperanza la que debemos mostrar al mundo.

En la sociedad actual la busqueda de Dios debe empezar por
nosotros mismos, recuperemos el sentido personal de Iglesia, y el
recuperarlo proporciona una reestructuracion del cristianismo
occidental en miras a una experiencia y no a un método que denote un
materialismo espiritual y solamente comunitario.

La apertura de la Iglesia al mundo no provee solamente
fundamentos teoldgico-pastorales, sino mdas bien es una iniciativa
espiritual que intenta aportar bien al préjimo. La Exhortacién Apostolica

del Papa Francisco Evangelii Gaudium nos recuerda que mientras Dios
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reine en nosotros se recupera la justicia, paz y dignidad del hombre?® si
nos hacemos a un lado para dejar que Jestis ocupe el centro que es lo que
sucede con el encuentro mistico.

No solo obtenemos la finalidad de la vida cristiana la unié mystica
proveniente del silencio que purifica el corazon, sino que obtenemos la
accion compasiva necesaria para dialogar con los otros hermanos, para
ayudar al préjimo sin prejuicio con justicia y perdon con amor y alegria.
Creo que en esto consiste los frutos de una verdadera vida
contemplativa. Tampoco es encerrarse en si mismo y desinteresarse del
mundo. Es importante salir y como diria el Papa Francisco devolverle la
dignidad al hombre.

Recuperemos la sencillez de buscar lo trascendente en nosotros, y
de ayudar a la vocacion espiritual del hermano, no debemos ser
cristianos que imponen doctrina y como lo dije en la parte introductoria
nuestra salida al mundo es en la persona de Cristo, pero, sino
experimentamos a Cristo, ;Cémo lo podemos mostrar? Si no somos paz
como El fue paz, ;Como podemos construir una paz estable, duradera y
visible exteriormente?

Si no aquietamos las pasiones en nuestro ser, ;Cémo podemos
mostrar la pureza del corazéon por medio de la compasion? Estas
preguntas son las que diariamente debemos hacernos como cristianos,
nos componemos de una dimensién espiritual que nos brinda la

fortaleza para nuestro actuar.

¥ Francisco 1., Exortacién Apostélica Evangelli Gaudium sobre el anuncio del evangelio en el mundo
actual, Nov 24 de 2013.
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Somos en Cristo no de palabras sino de acciones y reconocer que
todos somos hijos de Dios nos recuerda que la compasion es amor en
accion, es la verdadera construccién del Reino de Dios en cada ser

humano.
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Cristianismo primitivo / Patristica

Lattke, M., Aristides “Apologie”. Ubersetzt und erklirt,
Freiburg-Basel-Wien, Herder, 2018, 410 pp. ISBN: 978-3-451-

29041-1.

Julian Barenstein
UBA-CONICET

Michael Lattke presenta en este trabajo, como su titulo lo indica, la
Apologia de Aristides traducida y explicada. La de Aristides, “el
ateniense”, es la primera apologia del Cristianismo del s. II que ha
llegado hasta nosotros, fragmentariamente en una versién griega, la
original, y completo en una siriaca. Fue escrita, con probabilidad, entre
los afios 125 y 126, durante el gobierno de Adriano y poco se sabe de la
vida del autor, salvo por algunas vagas referencias que Eusebio de
Cesarea plasmo en su Chronica y que fueron repetidas algo mas tarde en
su Historia Eclesidstica (IV.3.3), y en el no menos célebre De viris
illustribus de Jeronimo (De viris illustribus, 20; Ep. 70.4), donde el santo
trilingiie completé con nuevos datos los mencionados en los textos de
Eusebio. Bien poco es también lo que se sabe de la formacién de
Aristides, en especial, de sus conocimientos filosoficos, los cuales lo
diferencian de todos los apologistas cristianos anteriores, pero ya en una

primera lectura de su Apologia se advierte son muy generales,
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procedentes, tal vez, de manuales o florilegios. Sea de ello lo que fuere,
el autor ha sido considerado uno de los “Padres Apologistas”, quienes se
encargaron de llevar el Cristianismo a otro nivel, presentandolo a un
publico pagano constituido por gentes de la cultura mas selecta del s. II.
En otras palabras, es la primera apologia del Cristianismo en orden
cronoldgico, de marcados tintes filosoficos.

El texto de la Apologia es breve, ha sido dividido en diecisiete
capitulos con subdivisiones internas y en las ediciones modernas no
ocupa mas de veinte paginas. Lattke, aprovechando la clasica divisién de
la obra y tras una exhaustiva introduccion, divide su trabajo en dos
partes generales, “Der Gott und die Menschen dieser Welt” y
Charakterisierung und Beurteilung der Menschemgschlechter”,
dividiendo, a su vez, la primera en dos secciones y la segunda en seis.
Las ocho secciones son pues, las siguientes: “Der Gott dieser Welt”, “Die
Menschen dieser Welt”, por una parte, y “Charakterisierung und
Beurteilung der Barbaren” “Charakterisierung und Beurteilung der
Griechen, Teil 1”, “Charakterisierung und Beurteilung der Agypter”,
“Charakterisierung und Beurteilung der Griechen, Teil 27,
“Charakterisierung und Beurteilung der Juden” y “Charakterisierung und
Beurteilung der Christen”, por otra.

Dado que el trabajo de Lattke consiste en una traduccién de la
Apologia seguida de un exhaustivo y erudito comentario, éste sigue de
cerca el texto traducido al que fragmenta y divide, con gran erudicion.
Asi, segun el traductor, la primera seccion de la Apologia (cap. 1) esta

dedicada a la relacién entre Dios y el mundo, la segunda (cap. 2)

199

ETIAM Revista Agustiniana de Pensamiento, XII - 13 (2018), pp. 198-200.



examina la relacion entre el hombre y el mundo, la tercera explica la
valoracion aristidea de los barbaros (caps. 3-7), la cuarta presenta la
primera aproximacion de Aristides a la religion de los griegos (caps. 8-
11), la quinta aborda la religién egipcia (cap. 12), la sexta aborda, otra vez,
la religion de los griegos (13), la séptima, la religion de los judios (14) y
en la ultima seccién Aristides describe y defiende la religién de los
cristianos (15-17).

No podemos cuestionar la division de Lattke, ni tampoco gran
parte de la interpretacion del texto de Aristides. Vale decir que este
autor es el menos estudiado de los Apologistas del s. I y, por ello, el
trabajo tiene un doble mérito: el de ofrecer un -el primero en su especie-
comentario riguroso y lineal de la obra que da muestra de un profundo
conocimiento sobre los primeros siglos de la era cristiana y el de
sumergirse en terreno poco explorado. Por lo dicho hasta aqui estamos
en condiciones de afirmar que la lectura de esta traduccion explicada es
imprescindible para quienquiera que pretenda estudiar la Apologia de
Aristides.

El libro se cierra con una extensa bibliografia (pp. 375-392),
dividida en fuentes (pp. 375-378), comentarios (378-379) y bibliografia
secundaria (379-392) y un indice de lo mas completo (pp. 393-410),
dividido, a su vez, en pasajes biblicos (393-398), nombres propios y

temas (398-404) y autores modernos (404-410).
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Coppi, R., Discepolo e modello. Il credente in relazione con
Cristo e gli uomini nella teologia di Massimo il Confessore,
Roma, Institutum Patristicam Augustinianum, Roma,

2018, 346 pp. ISBN: 978-8-879-61124-4.

Estefania Sottocorno
UBA/UNTREF

Desde la primera mitad del siglo XX ha tenido lugar la recuperacion del
pensamiento teoldgico de Maximo: las dimensiones cristologica,
ontologica, antropoldgica ponen de manifiesto una compleja interaccion
entre sus conocimientos filoséficos y su practica ascética. Con todo, ni
sus presuntos contactos con la corte imperial ni su pertenencia
monastica han podido ser confirmados por testimonios tales como las
divergentes Vita Graeca y Vita Syriaca. Los estudios sobre el Confesor
convergen, en todo caso, en el rol central que la divinizacion del
individuo tiene en su pensamiento, sobre el fondo de los horizontes
problematicos de la cristologia y la soteriologia. Por lo demas, el plano
de la individualidad nunca permanece inconexo respecto del colectivo,
antes bien se comprueba la dialéctica entre la divinizacidn personal y las
oscilaciones al nivel de la congregacion.

En este marco, Coppi busca ordenar la constelacion de las
nociones implicadas en la propuesta filoséfico - teoldgica de Maximo,

trazando un mapa detallado que despliega pacientemente a lo largo de
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los seis capitulos de su libro, no exento de redundancias, dado que la
primera parte (capitulos I a III) de esta investigacidon hace foco en Cristo,
mientras que la segunda (capitulos IV a VI) asume la perspectiva del
creyente, en su vinculo con la comunidad de fieles. En este sentido,
resultan de gran utilidad para la lectura los indices de las Escrituras, de
las obras de nuestro autor, de autores cristianos antiguos, de autores
modernos y finalmente de términos griegos, que ocupan las ultimas
veinte paginas del volumen.

Sin lugar a dudas, la categoria de modelo y la necesidad de
imitarlo se hallan en el centro de estas consideraciones. De este modo, la
relacion de ejemplaridad entre Cristo y los fieles se tematiza en primera
instancia atendiendo al concepto de olkelwolg, ‘apropiacion’, de
raigambre estoica, aunque ya empleado en el discurso de la patristica en
sentido cristolégico. En efecto, Cristo salva al hombre porque se apropia
de su humanidad. En este escenario, la oikeiwoicoVoiwdongalude a la
generacion no carnal, siendo la alternativa que representa Cristo frente a
la mezcla ineludible de placer y dolor que afecta a la instancia humana.
Esta prerrogativa lo habilita a cumplir la finalidad prevista por Dios para
los hombres desde el inicio, a saber, la plena comunién, mediante la
union de los extremos.

La concrecion de tal union, por lo demas, se comprende a partir de
la oikelwoig oyetikn, o la apropiacion de las consecuencias del pecado,
entendiendo por esta expresion la ausencia en la voluntad de Cristo de la

ambivalencia estructural que los hombres heredamos a partir de la
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rebelion adanica. En este punto es importante destacar que, si las
realizaciones de Cristo en el ambito de la naturaleza humana
constituyen una potencialidad para todo aquél que cree, la divinidad
aparece como respetuosa de la respuesta libre de cada creyente, abierta
asi a la colaboracion voluntaria. Asimismo, el vinculo de tono individual
que se establece entre Cristo y el creyente debe despertar en este altimo
la vocacion de bregar a su vez por la union interpersonal, a partir del
progreso espiritual.

Precisamente, la gracia se hace ya presente en quienes se muestran
receptivos a la llamada de Cristo, que so6lo entonces se constituye como
el modelo de una relacion de imitacion por cierto dindmica,
VTOTUNMWGO1G. Mds aun, en estos sujetos se desarrolla una disposicion
positiva y constante, €€1g, de impacto comunitario —eventualmente a la
distancia y con el soporte de la memoria-, pero también sobre la esfera
de la divinidad. De hecho, la distancia entre Dios y el hombre abre un
canal de comunicaciéon entre ambas claves ontoldgicas, mediante el cual
se constituyen en modelos reciprocos, sin confundirse jamas. En dltima
instancia, este hombre santo, que se vuelve encarnacion del Légos,
colabora efectivamente con la Providencia, tendiendo hacia un fin que le
es inalcanzable por sus solos medios y comprometiendo ademas al

conjunto de los fieles.
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Horn, C., Augustinus, Miinchen, C. H. Beck, 2014, 185 pp.
ISBN: 978-3-406-66929-3.

Julian Barenstein
UBA-CONICET

Este breve libro de Christoph Horn, reconocido especialista en el
pensamiento teoldgico y filoséfico del Tardoantiguo, es una
introduccion general a la vida y la obra de Agustin de Hipona.

El texto, publicado por primera vez en 1995, contiene tres
secciones generales dedicadas a la biografia y escritos de Agustin (Leben
und Schriften), a las cuestiones filosoficas y teoldgicas mads importantes
de su obra (Philosophische und theologische Hauptthemen) y a la
recepcion del pensamiento agustiniano (Wirkungsgeschichte). En cada
una de ellas, Horn, con gran autoridad y solvencia intelectual, aborda
cuestiones de dificil comprensiéon a las que el estudioso sélo puede
acceder a través de monografias particulares o articulos que recortan el
pensamiento del doctor gratiae. En Augustinus, que puede incluso ser
leido como una suerte de compendio de todo Agustin, es posible
encontrar datos acerca de las caracteristicas de la evolucion intelectual
del santo desde Casisiaco hasta su residencia final en Hipona y sobre
materias tan diferentes como, p.e., sus concepciones de verdad, belleza,
la musica, los usos de la imaginacidn, el llamado “cogito agustiniano” y

toda una bateria de temas ya clasicos de su pensamiento que pocas veces
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son tratados en un unico trabajo.

Una de las caracteristicas sui generis de la obra, se funda en la
sensibilidad de Horn ante las condiciones de transmision del
pensamiento de Agustin en el mundo germano parlante. Se trata, como
es obvio, de una cuestion de gran relevancia, signada por el influjo la
Reforma, que rompid con la tradicidon agustiniana. Asi, la investigacion
agustiniana en tierra alemana ha vacilado siempre entre una vision
critica-desenmascaradora  (kritisch-entlar-venden) 'y una vision
apologética-positiva (apologetisch-positiven) de Agustin y de los Padres
de la Iglesia en general. Horn pretende eludir esta disyuntiva, en la
medida en que se limita a presentar la importancia de Agustin como
filésofo y teodlogo.

El libro incluye una tabla cronoldgica (pp. 167-168), una extensa
bibliografia dividida por secciones y actualizada hasta 1995 (pp. 168-179)
y dos indices, uno de nombres (pp. 180-183) y otro, de materias (pp. 183-
185).

Resta mencionar, por ultimo, que la obra aqui resefiada cuenta con
una traduccion al castellano (chile, 2012) realizada a partir de su primera
edicion.

De agil lectura y muy util a la hora de resolver cualquier problema
de interpretacion de los textos de Agustin y disipar dudas acerca de
cuestiones espinosas de su pensamiento, la obra es recomendable para

todos los estudiosos del Hiponense.
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Hagiografia

Yarrow, S., Saints. A Very Short Introduction, UK, Oxford
University Press, 2018, pp. xviii+149. ISBN: 978-0-19-967651-
4.

Julian Barenstein
UBA-CONICET

El profesor Simon Yarrow, autor de obras muy bien recibidas por la
critica como Saints and their Communities: Miracle Stories in the
Twelfth-Century England (2006) y The Saints: a short history (2016),
presenta en esta ocasion una introduccion al estudio de los santos en el
marco de la serie “Very Short Introductions” de la editorial de la
Universidad de Oxford. Se trata de un texto sumamente accesible, de
lectura muy 4gil, y que puede ser utilizado por quienquiera que pretenda
iniciarse en el estudio de los santos en sus multiples aspectos y su
significado a lo largo de la historia. El itinerario que Yarrow dibuja en su
libro, con buen criterio y asombrosa claridad, toma como punto de
partida el origen de la figura del santo asi como la influencia y
significacion que entrafia en el mundo circundante; no faltan aqui
alusiones a los héroes mitolégicos, como una suerte de proto-santos, ni a

los superhéroes de la cultura pop contemporanea. El amplio espectro del
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trabajo repasa, bajo coordenadas semejantes, los avatares de la santidad
en el mundo antiguo, en la Edad Media, en la época moderna y en el
mundo actual, ejemplos tan disimiles como la de los martires torturados
y los papas consagrados, y no se centra s6lo en santos y modelos de
santidad masculina, antes bien, también tienen lugar las santas y la
Virgen Maria.

Consciente del tenor de su trabajo y con gran respeto por el lector,
hacia el final del texto Yarrow presenta una lista de obras a las que el
interesado puede recurrir para ampliar los conocimientos que brinda en
su libro, de acuerdo con el tema de cada capitulo. Vale decir que las
obras mencionadas por el autor se encuentran integramente en lengua
inglesa y representan un compendio de la bibliografia mas actualizada y
autorizada sobre los diversos temas. Para expresarnos con otras
palabras, Saints. A Very Short Introduction es un trabajo que no sélo
cumple la funcién de ofrecer las primeras armas al lector para ingresar a
un tema de gran complejidad y variedad de matices sino que, ademas, es
una guia para todos aquellos que quieran especializarse en su estudio.

Hacia el final de la obra, el autor presenta un completo indice de

nombres y temas (pp. 141-149).

207

ETIAM Revista Agustiniana de Pensamiento, XII - 13 (2018), pp. 206-207.



Sahner, C., Christian Martyrs Under Islam. Religious
Violence and the Making of the Muslim World, Princeton,
Princeton University Press, 2018, 335 pp. ISBN: 978-0-691-

17910-0.

Maricel Gomez
Universidad de Buenos Aires

Si nos referimos al analisis de los cambios, permanencias, similitudes y
diferencias entre las religiones a lo largo de la humanidad, uno de los
problemas que nunca dejara de tener vigencia es el relacionado al de la
violencia religiosa. En el caso de los reinos ibéricos en la Edad Media,
mas alld de aquella coexistencia en la que vivian musulmanes, cristianos
y judios, la misma debio ponerse a prueba en el momento de la toma del
Mediterraneo y finalmente la invasion de buena parte de la Peninsula
por parte de los hijos de Mahoma, entre fines del siglo VII y principios
del siglo VIII.

El libro de Christian C. Sahner, Christian Martyrs Under Islam,
busca echar luz sobre los sucesos de aquel tiempo, haciendo foco en las
relaciones entre los musulmanes y los cristianos. Parte de su curiosidad
personal en como un grupo de martires cristianos murieron a manos de
los oficiales musulmanes entre los siglos VII y XI d. C., siendo estas
victimas conocidas como “nuevos martires” o “neo-martires”.

El libro se divide en cinco capitulos donde desarrollara los ejes
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centrales de la problematica. En primer lugar, el capitulo 1 (“Converting
to Islam and Returning to Christianity”) observa con detenimiento al
grupo de esos “nuevos martires” que nacieron cristianos, se convirtieron
al Islam y regresaron a su religion originaria. Esto fue una pena
gravisima, por el que murieron muchas personas, que no pudieron
escapar de esa pena capital. No s6lo murieron cristianos en la misma,
sino también se pueden contabilizar una notable cantidad de fieles
judios.

En el capitulo 2 (“Converting from Islam to Christianity”) describe
a los musulmanes que se convirtieron al cristianismo, mientras que al
mismo tiempo el autor sehala que el cambio religioso en el Medio
Oriente de la época post-conquista no fue sélo unidireccional como se
ha estudiado, sino que tuvo multiples caminos a seguir.

En el capitulo 3 (“Blaspheming against Islam”) se desarrolla la
gravedad de la falta de cometer actos blasfemos en contra del Islam.
Sahner analiza el castigo de este sacrilegio en el asesinato de cristianos
en zonas como Egipto, el Levante y la capital de Al-Andalus, Cérdoba.

En el capitulo 4 (“Trying and Killing Martyrs”) puntualiza sobre el
problema de cémo la produccion literaria sobre estos martires sentaron
buena parte de los procesos judiciales y de esclarecer los castigos
ejemplares.

Finalmente, en el capitulo 5 (“Creating Saints and Communities”)
se demuestra la importancia de la hagiografia como género en la post-

conquista. Segun Sahner, la vida y obra de aquellos neo-martires se
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construyé como una reaccion en contra de la conversion forzada al
Islam.

En conclusion, el autor concluye que las relaciones entre ambos
credos no solo fueron susceptibles de ser analizadas a través de sus
conflictos, sino que al mismo tiempo gener6 un conjunto de
producciones y representaciones que ilustraron aquella violencia
religiosa en aquel periodo.

La obra de Sahner es exitosa no sélo en la descripcion y el andlisis
de la problematica que nos presenta, sino también en su destreza para
poder lidiar con una variedad de fuentes e idiomas que hacen a la

multiplicidad de los actores implicados en ese contexto.
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Cusato, M. F.-Johnson, T. J.-McMichael, S. J. (eds.), Ordo et
sanctitas. The Franciscan Spiritual Journey in Theology
and Hagiography. Essays in Honor of J. A. Wayne

Hellmann, O. F. M. Conv., Leiden-Boston, Brill, 2017, xxvi

+342 pp. ISBN: 978-04-33563-9.

Julian Barenstein
UBA-CONICET

El presente volumen, en honor de J. A. Wayne Hellman, que se abre con
una introduccién de Murray Bodo (O.F.M.), contiene quince articulos
distribuidos en cuatro secciones generales, dedicadas a San Francisco y
las fuentes tempranas, a la teologia y a San Buenaventura, al Libro de las
Conformidades de Bartolomeo de Pisa, y a las relaciones entre la pobreza
franciscana y la cultura contempordnea respectivamente; se trata de
temas, todos, a los que el homenajeado dedico gran parte de sus
estudios y su produccion.

Asi, la primera seccién, “Francis of Assisi and the Early Sources”
contiene cuatro ensayos sobre las primeras vidas del santo de Asis. Tres
de los articulos -los de Joshua Benson, Jacques Dalarun y Michael
Cusato- se centran en las tres vitae de Francisco de Tomasso da Celano.
En el primero de ellos “Reflections on Memory in Thomas of Celano’s
Vita Prima”, Benson (Catholic University of America) argumenta que la

memoria es la clave del texto de Celano y lo compara, en este aspecto,
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con la Vida de Antonio de Atanasio. De acuerdo con el analisis, Celano
presentaria a Francisco como alguien cuya transformacién interna esta
intrinsecamente ligada a una anterior visualizaciéon externa y a la
realizacion del evangelio por medio de la accién. En este caso, la
reflexion acerca del evangelio, o el deseo del evangelio, precede la actual
escucha o visualizacion de ese evangelio, que es, luego realizado por
medio de la accién. De este modo, la memoria cumple un rol
fundamental en el camino mistico del santo. En el segundo articulo,
“The New Francis in the Rediscovered Life (Vita brevior) of Thomas of
Celano”, Dalarun (Centre National de la Recherche de Scientifique,
Paris) se centra en el reciente descubrimiento de la Vita beati patris
nostri Francisci escrita entre 1232 y 1238 y mas conocida como Vita
brevior. El articulo presenta por via triple la importancia de esta vita, a
saber, destacando las diferencia que se encuentran entre esta y la vita
prima, las relaciones entre esta y las vitae escritas por otros franciscanos
y su importancia para determinar el sentido de la produccion
hagiografica de Celano. En el tercero, “Mercy Evanescent: Thomas of
Celano’s Rewrite of the Encounter of Francis With the leper (2 Celano
9)”, Michael Cusato (O.F. M.) centra su atencion en el famoso episodio
de Francisco y el leproso, para demostrar que la misericordia hacia los
parias y leprosos desaparecio de la vida diaria de los franciscanos, ya
hacia fines de la década de 1240. Un ultimo articulo de la primera
seccion, aunque el tercero en orden, “From Vita to Disciplina: Julian of

Speyer’s Vita Sancti Francisci’, toma como punto de partida la obra del
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segundo bidgrafo de Francisco, Julian von Speyer o Iulianus Teutonicus.
Michael Blastic (O.F.M.) considera que su obra no consiste en una mera
abreviacion de la Vita beati Francisci de Celano, y muestra coémo el autor
reformula su contenido para adaptarlo a un contexto menos local, mas
universal si se quiere, pensando especialmente en el norte de Europa.

La segunda seccion, “Theology and Bonaventure” contiene siete
articulos. El primero de ellos, “Human love an Echo of the Divine: Adam
of St. Victo ron Chritian Love” de Juliet Mousseau (Aquinas Institute of
Theology, St. Louis), aborda la teologia de los Victorinos, la cual es
expandida por el propio Buenaventura. El ensayo de Mousseau se centra
en la muy debatida cuestion de la teologia del amor y la liturgia en Hugo
y Adam de San Victor. En la teologia victorina el amor es, pues, parte
esencial de las vidas contemplativa y activa. Asi, la autora investiga
como el amor se manifiesta en el amor por el estudio y el amor por el
projimo. En el segundo articulo, “The Economy of Salvation According
to Francis of Assisi”, Jay Hammond (Saint Louis University) considera la
relaciones entre los franciscanos y la pobreza. Su trabajo nos lleva a un
analisis sin solucion de continuidad de la vision de la economia de la
salvacion de San francisco hasta el papa Francisco. El autor presenta a
los dos franciscos en una misma linea que sigue los mismos
presupuestos evangélicos. En el tercero, “In principio: september 1974”,
de Regis Armstrong (O.F.M.), se asiste a una presentacion de conjunto
de los principios fundamentales de la teologia y la espiritualidad de

Buenaventura. En su presentacion, Armstrong sigue las indicaciones de
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su celebérrimo Itinerarium de mentis in Deumn. El cuarto articulo, “Divine
infinity in Bonaventure’s Diputed Questions on the Mstery of the
Triniy”, de Isaac Goff (Mount Angel Seminary-Ss. Cyril and Methodius
Seminary), se aborda para profundizarla la nocién bonaventuriana de
infinitud en relacion con el poder divino, por la cual se comprende dicha
nocion como la negaciéon de un principio limitante, enraizado en la
misma infinidad del poder causativo extrinseco de Dios. Apoyado en las
Cuestion disputada acerca del Misterio de la Trinidad, Goff no se queda
con ese postulado y presenta una definiciéon positiva e intensiva de
infinitud. En el quinto articulo, “Reform, Hagiography, and sanctity:
Bonaventure 's Sermons on the Saints”, Timothy Johnson argumenta que
la teologia de Buenaventura asume que los santos son considerados
como modelos y agentes de reforma y, por tanto, como encargados de
instanciar lo divino en la historia. Asi pues, el trabajo estudia el término
reforma a la luz de la teologia de Buenaventura para identificar luego las
categorias de santidad a partir de su aspecto jerarquico y en relacion con
la naturaleza reformativa de las virtudes teologicas. El sexto trabajo,
“Bonaventure on Grace, Hierarchy, and Symbol of Jacob’s Ladder”, de
Katherine Wrisley Shelby (Boston College), ofrece una concisa
explicacion acerca de como la teologia de las jerarquias de Buenaventura
influye en su doctrina de la Gracia. El séptimo articulo, “Jesus Christ as
the Exempar of Magnanimity: Magnanimity in Bonaventure’s
Collationes in Hexaémeron” de Laura Smit, realiza un exhaustivo

recuento de la nocién de magnanimidad desde Platon hasta la Edad
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Media, deteniéndose especialmente en Alian de L’illa y Tomas de
Aquino, para pasar a Buenaventura y su presentacion de Cristo como
modelo de esa virtud.

La tercera seccién, “On the Book of Conformities of Batholomew
of Pisa” contiene dos articulos. En el primero, “Early Franciscan Sources
and Joachite Prophetic Sources in the Book of Conformities” de William
Short (O.F.M.), se identifican las Fuentes del Libro de las Conformidades
y se postula que las mismas corresponden a profetas y videntes, como las
sybilas, asi como a Joaquin de Fiore, todas fuentes extranas a la tradicién
franciscana. El Segundo, “The Theme of resurrection in On the
Conformities of the life of Blessed Francis with the Life of the Lord
Jesus” de Steven Mc Michael (O.F.M.), aborda el Libro de Ias
Conformidades desde un punto de vista mas bien teolégico. En concreto,
su trabajo presenta un aspecto de la cristologia de Bartolomeo, a saber,
su teologia de la resurreccion, el cual estriba en el punto culminante de
la conformidad de Francisco a Cristo.

La cuarta seccién, “Franciscan Poverty and Contemporary Culture”
incluye también dos articulos. El primero, “When Forever Doesn’'t Mena
Forever: Contemporary Insights into the Modern Understanding of
Papal Teaching Gained from the Popes of the Franciscan Poverty
Controversy” de John V. Kruse (Neumann University, Aston), explora
como la actitud de los papas durante la controversia acerca de la
pobreza franciscana pudo proveer toda una serie de argumentos acerca

de como debia responder la Iglesia. La interpretacion de Kruse, un
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verdadero tour de force, se extiende hasta el papa Francisco. El segundo
y ultimo articulo, “Franciscan Poverty: An Interpretive Turn for the
Twenty-first Century”, de Joseph Chinnici (O.F.M.), presenta de manera
convincente las opciones de la pobreza franciscana en el mundo actual.

El texto se cierra con un extenso y util indice de nombres, libros y
temas (pp. 339-342).

Debemos decir que se trata de un trabajo de conjunto bien
organizado y llevado a cabo con gran seriedad y erudicion. Su lectura es
recomendable a todos aquellos que se interesen por diversas facetas de

la Orden de los frailes menores.
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Historia de la Iglesia /| Edad Media

Zimmerl-Panagl, V., Monastica 1. Donati Requla, pseudo-

columbani requla monialium (frg.), Berlin, De Gruyter,

2015, ix+243 pp. ISBN: 978-3-11-033397-8.

Paul van Riejk

Este volumen de la serie CSEL contiene las ediciones y comentarios de
dos textos para mujeres monasticas procedentes del Codex reqgularum de
Benedicto de Aniane. La edicién toma como punto de partida el trabajo
iniciado por Michaela Zelzer sobre la Regula de Donato de Besangon, al
que se anaden fragmentos contenidos en el mismo manuscrito atribuido
a una Regula monialium de San Columbano.

La edicion se basa en el unico ejemplar conservado
del Codex, Munchen, Bayerische Staatsbibliothek Clm 28118. Se trata de
un manuscrito de finales del siglo VIII o principios del IX. Habria sido
redactado por el propio Benedicto (Bischoff supone en Kornelimiinster,
cerca de Aquisgran), y se cree que lo entrego6 antes de su muerte, en 821,
al abad de San Maximino en Tréveris. Alli permanecié hasta la
secularizacion de 1803, pasando posteriormente por varias manos hasta
llegar finalmente a la Staatsbibliothek en 1902 gracias a los esfuerzos del
filologo Ludwig Traube y el historiador Hermann von Grauert. Desde su

redescubrimiento, el manuscrito se ha convertido en la base de
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ediciones criticas de varias de las reglamentaciones que contiene. Y es
que la Regula Donaties un raro testimonio textual de una “regla
mixta”. Donato (ca. 595-antes de 660) fue un discipulo de Columbano en
Luxeuil y luego obispo de Besancon, y en su Regula combiné extractos
de la Regula virginum de Cesario, las Regulae
coenobiorumy monachorum de Columbano y de la Regula Benedicti. La
Regula Donati, por tanto, tiene una importancia adicional como testigo
textual de sus reglas de origen. En el caso de la Regula Benedicti, p.e,
para la cual es el testigo directo mas antiguo, proporciona evidencia
crucial para la difusiéon temprana de distintas tradiciones textuales.
Zimmerl-Panaglin cluye también los dos fragmentos adicionales de “Ps-
Columbanus” del mismo manuscrito, asumiendo que el primero de ellos
fue una fuente para el capitulo 19 de la Regula Donati.

Resta decir que cada edicion esta precedida por una introduccion
general, una descripcion detallada de los manuscritos y ediciones y un
amplio y detallado comentario textual.

El trabajo de Zimmerl-Panagl se cierra con dos indices, uno de

textos biblicos (pp. 241-243) y otro de autores (p. 243).
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Garcia Serrano, F. (ed.), The Friars and their Influence in
Medieval Spain, Amsterdam, Amsterdam University Press,

2018, 295 pp. ISBN: 978-94-6298-632-9.

Maricel Gomez

Universidad de Buenos Aires

La historia de las ordenes mendicantes que fueron ocupando

importantes espacios en el seno de la religiosidad catélica han tenido

gran impronta en gran parte de la historia de los paises europeos en

general. No sélo por la manera en las que las mismas contribuyeron con

sus propias lecturas de la exégesis biblica, sino también por las formas
de piedad y predicacion que han desarrollado.

En el caso de los reinos hispanicos durante la Edad Media, los
frailes dominicos y franciscanos tuvieron un poderoso influjo durante el
siglo XIII, el cual se expres6 en buena parte de los aspectos de la
sociedad de esa época. Los mismos han instaurado nuevas maneras de
encarar la predicacién popular y las lecturas de sermones, asi como
también promovieron el desarrollo de la urbanidad.

Con el objetivo de ilustrar de mejor manera la participacion de
estas ordenes, Francisco Garcia Serrano encabeza la edicién de una
colectdnea que plantea como objetivo resaltar la importancia de estos
frailes a lo largo y a lo ancho de la Peninsula Ibérica en el contexto
medieval. Famosos predicadores de la talla de Vicente Ferrer, Ramon

Pefiafort o Ramon Marti encabezardn esta busqueda de su propio

219

ETIAM Revista Agustiniana de Pensamiento, XII - 13 (2018), pp. 219-220.



desarrollo no sélo como miembros de la Iglesia, sino también
promoviendo diferentes cambios en la formas de religiosidad vigentes.

En un tiempo dominado por hombres de accion como Alfonso X
de Castilla, su hijo Sancho IV, Jaime I de Aragon o Fernando III de
Castilla, dominicos y franciscanos tuvieron que actuar en un territorio
que aun mantenia la tensa convivencia entre cristianos, judios y
musulmanes mas la cuestion de su propia instalacion dentro de esos
reinos.

Sin duda, los diferentes trabajos de dicha obra dejan como
producto fructiferos resultados para ser repensados, discutidos y

estudiados en un futuro cercano.

220

ETIAM Revista Agustiniana de Pensamiento, XII - 13 (2018), pp. 219-220.



Huijbers, A., Zealots for Souls. Dominican Narratives of
Self-Understanding during Observant Reforms, c. 1388-1517,
Berlin, de Gruyter, 2018, xiv+388. ISBN 978-3-11-049525-6.

Paul van Riejk

En el presente trabajo, cuyo titulo podemos verter al castellano como
Celosos de las almas. Narrativas dominicanas de la autocomprension
durante reformas observantes, c.1388-1517, Anne Huijbers, plantea la
cuestion de la imagen de si mismos o autoimagen que pretendian
proyectar los dominicos entre fines del s. XIV y principios del XVI. La
autora parte del concepto de identidad narrativa de Paul Ricoeur a fin de
vincularlo con la idea de identidad oculta de Gidden, la cual se formaria
a partir de la conexion de eventos individuales a una identidad. Huijbers
define, de este modo, la Orden Dominicana como una comunidad
narrativa en cuyo marco la historiografia se uso6 para crear una identidad
para la comunidad de hermanos y hermanas.

En cuanto a la estructura interna del trabajo, éste se divide en tres
grandes secciones.

La primera trata sobre la forma y el procedimiento de la
historiografia religiosa institucional. Esta es, pues, una seccién en la que
se pretende dar al lector los elementos basicos del género cronica; se
discuten, asi, lugares comunes y la autora se apoya en ejemplos

individuales de cronicas religiosas y monasticas, i.e., modelos a seguir,
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masculinos y femeninos, y el modelo de la Orden considerada en general
como una vid.

La segunda aborda las estrategias de la formacién de identidades
basadas en el orden a través de las narrativas. Puntualmente Huijbers se
aplica a la observancia y sus consecuencias para la identidad de la
Orden. A diferencia de los franciscanos, los dominicos no habrian tenido
la intencién de dividirse en una rama observadora y convencional. En tal
sentido la autora subraya que, soslayando el conflicto, en la redacciéon de
las cronicas se hizo hincapié en los elementos que dan cohesion a la
Orden: observancia de las reglas dominicanas, la salvacion de las almas a
través de la predicacion y el cuidado pastoral se estaban considerando
cada vez mas en las cronicas.

La tercera, por ultimo, trata sobre la autoimagen dominicana en el
humanismo. Asi, en esta seccion, la autora se detiene en los ejemplos de
Tommaso Schifaldo, Giovanni Caroli y Leandro Alberti. Bajo estos
nombres, los temas dominicanos habrian sido traducidos a contextos
humanisticos. Caroli, p.e., idealizo su convento florentino en una
republica pequefia, autonoma, justa y libre. Con el ntiimero de lectores
cambiado por la imprenta, el tema de la crénica se generalizé a la
presentacion general de las dificultades en la introduccién de la
observancia.

En términos generales, el trabajo de Huijber es un estudio
exhaustivo de la identidad dominicana en la Edad Media tardia, basado

en ejemplos seleccionados de la historiografia. La autora advierte contra
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las generalizaciones de los objetivos comunes de los cronistas y prueba
una y otra vez con ejemplos individuales la individualidad y originalidad
de los escribas. No solo se enfoca en cronicas religiosas y cronicas
monadsticas, creadas para lectores masculinos y femeninos, sino que
también examina los cambios de identidad a través de la observancia y el
humanismo. Su trabajo cautiva con ejemplos de las areas italiana,
francesa, holandesa y alemana, a las que se refiere por primera vez. Con
gran erudicion y solvencia intelectual la autora menciona y aborda gran
cantidad de crénicas. Como es de general conocimiento. Las ediciones
del prestigios equipo de CSEL son siempre precedidas por una
introducciéon general, que permite al lector ambientarse frente a la
fuente que va a trabajar y tener un panorama actualizado de las ultimas
investigaciones sobre el tema.Lo pormenorizado de cada nota, aspecto a
subrayar, informacion que estas ediciones ofrecen al Investigador en el
campo de la Patristica y el Cristianismo Temprano o Alto Medieval, no
tienen comparaciéon. Siendo hoy los voliumenes de CSEL publicados ,
una de las herramientas de trabajo ineludibles, como en el caso que
brevemente describimos.

El trabajo se cierra con una extensa bibliografia (pp. 331-352) y tres
apéndices que contienen una descripcion de las crénicas dominicas del
s. XVI, la edicion de un pasaje en lengua latina de la Chronica brevis
ordinis praedicatorum (ff 121r-v) de Ambrosio Taegius, y un arbol
genealdgico de la orden dominicana de 1473, respectivamente. Ademas

de los items mencionados, el texto contiene una seccién de ilustraciones
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(pp. 359-379), y tres indices muy completos, de lugares (pp. 380-381), de
personas  (pp. 382-385) 'y de materias (pp. 387-388).
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Langemann, Y. T.-Morrison, R. (eds.), Texts in Transit in
the Medieval Mediterranean, Pennsylvania, The
Pennsylvania State University Press, 2016, 270 pp. ISBN:

978-02-7107-109-1.

Maricel Gomez
Universidad de Buenos Aires
El Mar Mediterraneo siempre fue considerado como un eje central que
ha conectado a diferentes puntos de los continentes africano, asidtico y
europeo en los planos social, comercial, cultural y politico. Muchos
investigadores se sintieron fuertemente atraidos por su imponente figura
y no dejaron de revisitarla repetidamente. En el prologo a la primera
edicion de su magnanima obra, Fernand Braudel declararia su pasién
por dicho espacio, sosteniendo que “ese mar, como cada cual pueda
verlo y amarlo, sigue siendo el mas valioso de los documentos para
ilustrar su vida pasada”.**

La colectanea editada por Y. Tzvi Langemann y R. Morrison
constituye un conjunto de trabajos que se adentran en el abordaje del
Medio Oriente medieval, cuestionando aquel argumento que sostenia
que la unidad de la region pueda haber facilitado la actividad comercial.
El espacio mediterraneo es considerado como una zona susceptible de

multiples discontinuidades y con extrema variabilidad dependiendo el

39 Braudel, F. El Mediterrdneo y el Mundo Mediterrdneo en la época de Felipe II, México, Fondo de
Cultura Econémica, 1992, p.12.
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contexto en el que se encuentre.

Los diferentes autores dan cuenta de los aspectos que hacen al
Mediterraneo como un floreciente espacio cultural, donde se han
destacado grandes intercambios de erudicion y de saberes.

También este libro hace énfasis en la importancia de los nuevos
enfoques que se realizan en los planos filoldgico e histérico aplicados a
los estudios medievales. Asi, la riqueza que presenta esta obra es
demostrar el analisis de este vasto espacio como también de los rasgos

metodoldgicos que se pueden aplicar en él.
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Historia de la Iglesia /| Edad Moderna

Arias Guillén, F.-Martinez Sopena, P. (eds.), Los espacios

del Rey. Poder y territorio en las monarquias hispdnicas
(Siglos XII-XIV), Bilbao, Universidad del Pais Vasco, 521

pp- ISBN: 978-84-9082-883-0.

Maricel Gomez

Universidad de Buenos Aires

La compleja interaccidon entre los diferentes espacios territoriales y los

humanos que intervienen y participan en ellos ha sido objeto de estudios

por diversas disciplinas en clave holistica. Tanto la antropologia, la

historia y la geografia, por citar algunos ejemplos, han contribuido

activamente en la constitucién del vinculo entre ambos factores. Esto

también tuvo una incumbencia no menor en las monarquias hispanicas
del periodo medieval.

Los trabajos que forman parte de la colectanea dirigida por
Fernando Arias Guillén y Pascual Martinez Sopena, publicada por la
Universidad del Pais Vasco, dan cuenta del extenso dilema entre el
poder regio y el espacio en el que estd ubicada dicha facultad. Se
pretende demostrar que los casos estudiados muestran una evidente
heterogeneidad como asi lo presentaba el conjunto de la medievalidad

europea. La variedad de actores que se encuentran presentes en la
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intervencion de estos estudios hacen a la complejidad del problema
central.

Asi, el libro se divide en tres partes bien delimitadas. La primera
parte conseguira demostrar como el poder regio hace a la construcciéon
como a la definicion del espacio territorial que le correspondio.

La segunda parte explica cémo el ejercicio de la
multidisciplinariedad pudo ejercer diferentes andlisis sobre los
conceptos de “seforio” y “fronteras”, términos tan polimérficos y
flexibles a lo largo de la historia.

Por dultimo, en la tercer parte se busca desarrollar las
caracteristicas y denominaciones de la memoria regia en relacion con el
caracter funerario. Si bien las percepciones y costumbres de la
mentalidad medieval difieren en gran parte de las que tenemos
actualmente, esta pretende convertirse en una ventana para observar
cuales fueron las tensiones y vinculos de la monarquia regia con el
cuerpo eclesiastico.

El libro demuestra ser un estudio acabado e integral sobre la
cuestion entre el poder y la territorialidad, en basqueda de encontrar la
real participacion del factor humano en la geografia que lo rodeaba en

dicha coyuntura.
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Reitmeier, A., Reformation in Norddeutschland.
Gottvertrauen zwischen Fiirstenherrschaft und

Teufelsfurcht, Gotinga, Wallstein, 2017, 437 pp. ISBN: 978-
3-8353-1968-4.

Maricel Gomez
Universidad de Buenos Aires

Las experiencias vividas a partir del estallido de la Reforma Protestante

en el espacio del Sacro Imperio del Emperador Carlos V (1500-
1558) pusieron de manifiesto las grandes encrucijadas religiosas dentro
de un territorio tan vasto. Las manifiestas diferencias entre los
reformados respecto a las maneras en las que se llevd a cabo la practica
efectiva del cristianismo fueron la causa del rompimiento de dicho
ecumene.

El medievalista Arnd Reitemeier se propone efectuar un sucinto
analisis de los efectos de la Reforma del XVI en el norte de Alemania,
tratando de ver como se empalman los planos politico y religioso en
dicho momento.

Publicado por la editorial Wallstein, la obra de Reitemeier
constituye una notable produccion orientada hacia la historia cultural,
teniendo en cuenta a la totalidad de los actores que interactian en estos
procesos.

Asi, a lo largo de sus 437 paginas, se echa luz a una problematica
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donde se evaltan sus principales caracteristicas geograficas, historicas y
religiosas que hacen del grueso de la contienda entre los que apoyaron el
avance del protestantismo y los que atin mantenian su fe hacia el
catolicismo.

Esta obra puede resultar de total utilidad para aquellos que estén
transitando en los estudios de la Reforma como para el disfrute del

publico en general.
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Contarini, G. The office of a Bishop, Milwaukee, Marquette

University Press, 136 pp. ISBN: 978-0-87462-706-0.

Maricel Gomez

Universidad de Buenos Aires

La explosiéon del ecimene cristiano en el afio 1517 no solo manifest6 la

necesidad de observar cuales fueron las fisuras que llevod a dicha religion

a semejante estado, sino que fue la introduccién a la escena publica del
hasta entonces ignoto fraile alemdn llamado Martin Lutero (1483-1546).

Este acontecimiento fue un notable llamado de atencién para la
religiosidad del momento, que por otro lado a pesar del enorme
conflicto que nucle6é aquel momento, nos dejo singulares personajes que
dejaron riquisimos registros de época.

Uno de esos casos fue el del notable Gasparo Contarini (1483-1542).
Proveniente de una pudiente familia de la serenisima Venecia, aprendio
una vasta variedad de disciplinas en su entrada a la Universidad de
Padua en 1501. Fue un atento lector y exégeta de las obras clasicas, en
especial de Aristoteles. Fue testigo directo de los acontecimientos de la
Dieta de Worms en 1521, donde fue colaborador del emperador del Sacro
Imperio, Carlos V (1500-1558) que tuvo su cara a cara con Lutero frente a
los cargos de desacato de este ultimo a la autoridad eclesidstica que sus
95 tesis desencadenaron.

Gasparini llegé a lo mas alto de su carrera cuando finalmente fue

nombrado Cardenal por el papa Paulo III en 1534, cargo que ejercera
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hasta su muerte en 1542.

Asi, una de las obras no tan conocidas de Gasparini fue su tratado
On the Office of a Bishop (traducida como “El oficio del obispo”), escrita
en 1517 y prologada, traducida y editada al inglés por el investigador John
Patrick Donnelly con el beneplacito de Marquette University Press de
Milwaukee.

En la misma podremos observar una obra de piedad, en la que
Gasparini hace un repaso sobre las labores y responsabilidades que los
hombres que participan en el espacio religioso (ya sean principes,
cortesanos u obispos) deben efectuar. Dicho tratado se divide en dos
partes. En la primera, Gasparini procede a delinear las caracteristicas
que un hombre debe ser a partir de que es nombrado obispo, utilizando
notables reminiscencias a las obras de Aristoteles y Santo Tomas de
Aquino; en la segunda parte, mas practica y accesible, describe las tareas
cotidianas que el religioso debe seguir en su vida diaria, como buen
devoto cristiano.

Como un posible promotor de la Contrareforma catélica en el
Concilio de Trento (1545-1563) y un personaje que form¢é parte del
engranaje de apoyo en la formacion de la Compania de Jesus, Gasparini
era consciente de los posibles peligros a los que estaba proximo el
catolicismo si seguia cayendo en picada frente al protestantismo, que en
ese momento se expandia inminentemente.

Esta obra es esencial para poder comprender la cocina de la
erudicion europea del siglo XVI, asi como percibir las posturas de los

mismos integrantes directos de la cristiandad occidental referida a la
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sede papal en Roma. El esfuerzo puesto por Donnelly para que podamos
disfrutar de la obra de Gasparini demuestra la necesidad del constante
rescate de obras que fueron consideradas “perdidas” para ver en ellas

diferentes enfoques de un periodo totalmente convulsionado.
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Dall’ Olio, G. Martin Lutero, Roma, Carocci, 2018, 246 pp.,

ISBN: 978-88-430-8555-2.

Maricel Gomez
Universidad de Buenos Aires

A 501 afos del grito primal de la Reforma Protestante, los estudios
historicos recibieron un gran estimulo para continuar indagando sobre
la vida, obra y persona de Martin Lutero (1483-1546). Dicho fraile jamas
imaginaria que con su pequefio acto de impugnar el orden religioso con
sus 95 tesis iba a causar un cisma del que no se podria dar vuelta atras.

Habil polemista, sutil provocador, generoso lector de las
Escrituras, Lutero promovid la lectura biblica a través de la traduccion
de la misma en lengua verndcula, provocando el enfado de la alta
alcurnia que manejo los hilos de la cultura erudita por ese entonces. Asi,
no solo los religiosos de oficio pudieron tener acceso al Evangelio, sino
hasta el mas humilde campesino pudo oir en palabras de un predicador
la palabra reformada.

Una de estas multiples lecturas acerca del reformador la podemos
encontrar en la obra homonima de Guido Dall’Olio, que elabor6 con
gran calidad una biografia para todos aquellos interesados en Lutero.

Su obra se divide en seis capitulos. El primero (“Il mondo di
Lutero”) se dedica a repasar las disputas dentro del seno de la Iglesia en
el periodo medieval. No olvida mencionar el impacto de la Reforma

Gregoriana y los procesos relacionados con el Conciliarismo.
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El segundo capitulo (“Da studente di Giurisprudenza a profesore di
Teologia”) hace referencia desde el nacimiento de Lutero y el contexto
familiar en el que se encontraba hasta el momento de su crisis personal,
lo cual lo derivé a decidir por volcarse a estudiar Teologia,
desobedeciendo el mandato paterno.

El tercer capitulo (“Una rivoluzione nel nome del Vangelo”) se
dedica a evaluar los itinerarios que llevaron a Lutero a la publicacion de
sus 95 tesis en la Iglesia de Wittemberg en octubre de 1517, y las
consecuencias que se desencadenaron a partir de ello.

En el capitulo 4 (“La costruzione di un nuovo cristianesimo...”)
repasa todas las polémicas religiosas mas relevantes en las que Lutero
participé. Entre ellas, se pueden mencionar el choque que tuvo con Jan
Eck, con Andreas Karlstadt y Erasmo de Rotterdam.

En el capitulo 5 (“Gli ultimi anni”) se hace énfasis en la descripcion
de los ultimos afos del reformador y los balances que se hicieron en
torno a su labor como lector y predicador.

Por ultimo, en el capitulo 6 (Interpretazioni di Lutero), Dall'Olio
hace un breve recorrido historiografico partiendo del siglo XVI hasta
nuestros dias sobre todas las posiciones respecto al lugar que Lutero
merecid en la historia. El autor no olvida la produccion del siglo XX,
donde descollan las figuras de Lucien Febvre, Roland Bainton o Heiko
Oberman.

Definitivamente, la obra de Dall'Olio cumple con todas las
expectativas que requiere la lectura de aquellos experimentados en el

tema como los de aquellos iniciados en la historia de Martin Lutero,
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evocando un estilo propio e invitando a la reflexion de ese pasado que

nos es tan préoximo en el presente.
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Historia de la Iglesia /| América

Roulet Eric (édit.) Conquistadores, négriers et
inquisiteurs. Trois figures majeures du monde colonial
américain XVIe-XVIlle siécles: Hommages a Bernard

Grunberg, Paris, L’'Harmattan, 2018. 418 pp. ISBN : 978-2-
343-14880-9.

Magali Delgobbo-Carlos Manuel Garcia
Universidad de Buenos Aires

Tal como su titulo indica, esta obra reune una serie de articulos
centrados en tres figuras relativas a la historia americana de los siglos
XVI y XVII; a saber, los conquistadores, los tratantes de esclavos
(négriers) y los inquisidores. A cada una de ellas corresponde una
seccion del libro, alas cuales debemos sumar una cuarta destinada a la
“escritura y reescritura” de la historia de América. La compilacion es un
homenaje a Bernard Grunberg, historiador francés especializado en
Nueva Espafia que justamente se ha enfocado en dichos tdpicos y es
considerado, a su vez, iniciador en el andlisis de dichas cuestiones
historiograficas. Destaca a su vez la gran cantidad de articulos, libros y
traducciones de fuentes que ha realizado sobre estos temas.

La primera seccion se centra preeminentemente en el devenir de

los conquistadores en el marco de configuraciéon del dominio colonial,
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desde sus batallas juridicas por la obtencion de reconocimiento y
mercedes, hasta su integracion al sistema politico institucional. Los
articulos son breves y abordan casos puntuales bien documentados. La
mayoria ellos se centran en el escenario de Nueva Espana, sin dejar de
lado el nexo peninsular (Echivard, Lesbre, Martinez Martinez, Lefevbre),
mientras que uno de ellos se centra en un conquistador francés en la
zona de las Antillas. Las fuentes que respaldan sus argumentaciones son
diversas y se pueden encontrar peticiones judiciales, cronicas,
instrucciones, cédulas reales, probanzas, titulos de baronia,
correspondencia, finanzas, etc. Paralelamente, se pueden hallar analisis
que se abocan a la reconstruccion de la figura de Cortés (Béligand), los
intercambios ludicos entre Francia y Espaiia (Belmas) y, por altimo, los
testimonios sobre las enfermedades a bordo de los barcos (Samama).

La segunda parte del libro esta dedicada a estudiar el rol de los
tratantes de esclavos en la configuracion de una economia atlantica que
unia el mundo europeo y el americano. El primer articulo (Emmer) de
esta seccion esta destinado a observar el rol de “agentes capitalistas” que
los marineros desempefiaban en la zona de las Antillas. El segundo y
tercer articulo (Colfort y Castillo Palma) se centran en la forma en que
los esclavos eran vistos por sus captores y las justificaciones que ellos
encontraban para legitimar dicha practica. Los restantes capitulos hacen
hincapié en casos particulares y problematicas especificas como el rol de
Lafayette en la abolicién de la esclavitud en Guyana (Villiers), la

reorganizacion social de grupos canibales en relacion a la esclavitud
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(Roux) y la llegada de esclavos negros al continente europeo,
especificamente a las zonas metropolitanas del pais galo. Entre las
fuentes documentales usadas en esta seccion predominan los registros
de navios y de compra-venta de esclavos.

La tercera seccion del libro se destind a estudiar la figura de los
inquisidores en el mundo indigena. Los articulos estan centrados, en
primer lugar, en analizar la percepcion que los sacerdotes formados en el
mundo catolico tenian de las practicas religiosas indigenas
(Pepersraete).En segundo lugar, en la asociacion y asimilacion cultural
del Diablo con el dios Tlalloc de los aztecas que explica Contel. En tercer
lugar, los estudios realizados por Roulet y Durand-Forest analizan las
practicas idolatricas indigenas, sus rituales y las problematicas que estas
generaban en los procesos de evangelizacién en Totolapa y Oaxaca. Las
fuentes documentales utilizadas para estos casos son las producciones
textuales que los inquisidores han registrado a la hora de encontrarse
con un “otro” a nivel cultural.

La cuarta y ultima seccion se encuentra atravesada por la
interpretacion de los sucesos de la conquista en distintos momentos
histéricos. En ese sentido, Duviols nos ofrece un testimonio temprano
del descubrimiento con la edicion de la correspondencia de Miguel de
Cuneo, quien form¢ parte del segundo viaje a América y participé de la
colonizacién de la Isla la Espafiola (Haiti), a Jeronimo Annari.
Lestringant se centra en las imagenes que construyé Thevet de los

conquistadores Cortés y Pizarro, en el contexto de las guerras de religion
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francesas, mientras que Ragon analiza la influencia de Bartolomé de las
Casas en Francia, desde su traductor, Miggrode hasta el Abad Gregorio
en el siglo XVIII. Por su parte, Gonzalez-Hermosillo Adams, combina un
estudio lingiiistico e historiografico de cronicas de los siglos XVI y XVII.
Finalmente, podemos pensar a los altimos tres trabajos de Rozat, Rojas y
Montemayor como interpretaciones actuales de los fendmenos de la
conquista, a los cuales subyace una cuestion compleja y discutida que
deriva de plantear, con justeza, a los indios como sujetos del desarrollo
historico.

Esta obra esta dirigida a un puablico académico que podra encontrar
articulos breves que abordan tematicas puntuales. La delimitacién de
estas ultimas es pertinente y se encuentran adecuadamente respaldada

por la documentacion analizada por los autores.
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Pezzuto, M. N., Palabra, imdgenes y simbolos en el mundo
jesuitico-guarani. Estudio de la “Conquista Espiritual” de
Antonio Ruiz de Montoya. Buenos Aires, Mifio y Davila,

2017. 120 pp- ISBN: 978-84-16467-80-8.

Magali Delgobbo
Universidad de Buenos Aires

Este libro, publicado en 2017,se aboca al estudio de una fuente ubicada
en el territorio sudamericano del siglo XVII. Como nos anticipa el titulo
de la obra, se trata de la Congquista Espiritual hecha por los religiosos de
la Compariia de Jests en las Provincias de Paraguay, Parand, Uruguay y
Tapé de Antonio Ruiz de Montoya, quien fuera un misionero jesuita
destinado a tareas de fundacidn de reducciones y evangelizacion en los
territorios ocupados por los guaranies.

Marcela Pezzuto es Doctora en Letras por la Universidad Catdlica
Argentina donde se desempefia como Profesora Adjunta de la Catedra
de Literatura Iberoamericana. En relacion a su formacion y tal como
indica en la introduccién del libro, la autora realiza un analisis literario
desde el cual se propone comprender el universo cultural en el mundo
jesuitico-guarani a partir de la obra de Antonio Ruiz de Montoya (pp. 11-
12). En relacion a ello, en un recorrido de 120 péginas, los capitulos del
libro se abocan a diferentes aspectos discursivos de la fuente, la cual es
extensamente citada. De esta forma, un andlisis minucioso, organiza la
informacion extraida de Congquista Espiritual en cuadros y la clasifica a
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fin de respaldar diversas conclusiones.

El primer capitulo, se detiene en las diferentes “voces” que
contiene la obra de Montoya; esto haria referencia a la utilizacion, por
parte del jesuita, de diferentes modelos narrativos que se amoldan a su
propio objetivo: legitimar un plan providencial de salvacién a su cargo,
el cual le guarda como mision la evangelizacidon de los guaranies.

En el segundo capitulo, la autora analiza particularmente uno de
los anteriores modelos narrativos: “el narrador peregrino”. A partir de
este, Montoya simultaneamente se identificaria con la figura de Santo
Tomads y acudiria a la tradicién narrativa medieval de relatos de viaje (p.
36). Discursivamente esto se traduce en diversas referencias simbolicas,
descripciones, presencia de elementos asombrosos y testimonios que
dan asidero y veracidad a su relato.

Al tercer capitulo corresponde el estudio de otra figura narrativa,
la del “narrador etnografo”, en la cual se entreveria una influencia de la
tradicion humanista (p.41) en tanto la autora encuentra en el jesuita la
voluntad de acercarse a la cultura de “otro”. A partir de ello, las propias
nociones y percepciones de Montoya se intercalan con testimonios
propios de los indios.

El cuarto apartado, se destina al relevamiento de una particular
figura retédrica, el exemplum. El mismo también abonaria a la tarea
evangelizadora que encarna Montoya, en tanto brinda ejemplos
edificantes y una estructura verosimil.

En el quinto capitulo, la autora se aparta del enfoque discursivo de
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la fuente escrita y realiza un andlisis espacial de la reduccion, a partir del
cual su intencidn es resignificarlo desde el punto de vista simbolico.

Finalmente, en el sexto capitulo, Pezzuto se detiene en la
convivencia de elementos humanos, naturales y sobrenaturales que se
deslindan de la descripcion del acontecer cotidiano en la reduccion que
realiza Montoya. Nuevamente, el analisis narrativo permite abstraer los
diferentes recursos y estructuras en torno a los cuales se construye la
veracidad del relato presenta el jesuita.

Se puede decir que el andlisis literario que realiza la autora es
pertinente y se halla correctamente respaldado en la fuente. Por otro
lado, en tanto Congquista Espiritual es la tinica documentacién a la que
apela, se puede pensar que el objetivo planteado al principio por
Pezzuto, es decir, comprender el universo cultural del mundo jesuitico-
guarani, se encuentra en limitado por la intencionalidad del propio
Montoya: justificar su empresa evangelizadora. Ante ello, pareciera
ineludible reconocer que la comprensién del mundo a la que podemos
acceder a partir de este estudio se encuentra permeada por la tradicion

religiosa a la que pertenece, su mision y la voluntad de dominacion.
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Filosofia

Rubenstein, M. J., Pantheologies. Gods, Worlds, Monsters,
New York, Columbia University Press, 2018, 294 pp. ISBN:
978-0-231-18946-0.

Matias Horacio Lopez
UNTREF

Panteologias: Dioses, Mundos, Monstruos tiene el doble objetivo de por
un lado explorar la relacion entre el panteismo y la teologia y filosofia
occidental, relacion principalmente marcada por el horror y el desprecio
racializado y de género de los ultimos hacia el primero, y por otro lado
tratar de definir al panteismo de manera positiva, dado que esta fue una
teologia que nunca se desarrolld, debido a que fue mayormente una
rotula para acusar a otro de herejia, mas que una manera de
autodefinirse de una corriente teologica determinada.

Los principales problemas a los que la autora aborda son la
relaciéon de la racializacion y el género con de la filosofia y la teologia, el
antropocentrismo, la relacidon entre idea y materia, el monismo y el
pluralismo de manera punzante y con una erudicién e ironia que
generan deleite y una irresistible necesidad de continuar leyendo.

A lo largo de la narracién se encuentra a los pocos personajes que
fueron conocidos por su panteismo, y que fueron juzgados con horror

por ello: Baruch Spinoza, Giordano Bruno y Albert Einstein causaron
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desprecio y pdanico en sus contempordaneos por sus afirmaciones
panteistas, y la autora logra develar qué, dentro del panteismo, genera el
rechazo perenne de la filosofia y teologia occidental.

Asi como el panteismo implica la uniéon entre la divinidad y la
naturaleza, la autora aborda una meticulosa deconstruccién conceptual
donde muestra el origen y desarrollo de la separacion entre lo divino y lo
mundano, separacion iniciada por los fildsofos griegos, continuada por
la teologia cristiana y culminada por la ciencia laica.

Lo que subyace a la pregunta ;qué es el panteismo? es la
preocupacién ética por la relacion que nuestra sociedad entabla con la
naturaleza, dado que la humanidad (y en particular, los hombres
europeos blancos) progresa cada vez mas en desequilibrar la naturaleza,
en lo que la geologia ha denominado época antropocénica.

En sintesis, Panteologias es una aventura teologica que como
resultado de emprenderla podemos maravillarnos u horrorizarnos,
teniendo siempre cerca a Pan como guia. Por su belleza y claridad, este
es un libro especialmente digno de ser leido para quienes el panteismo

sea desconocido.
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Proietti, O., Variazioni dacostiane. Studi sull fonti

dell 'Exame das tradi¢coés phariseas, Macerata, Eum, 2017,

566 pp. ISBN: 978-88-6056-538-9.

Julian Barenstein
UBA-CONICET

En este libro, con pasmosa erudicion, Omero Proietti, especialista en la
cultura sefaradi del seiscientos, presenta un estudio sobre el Exame das
tradi¢oés phariseas del judio lusitano Uriel Dacosta, obra que, por otra
parte, Proietti publicé en su lengua original, portugués, acompanada de
una traduccion al italiano en 2014. En palabras del autor, a pesar de que
existe una sola copia de la obra, el Exame no deja de sorprender por la
riqueza de sus fuentes, la radicalidad de sus proposiciones, la cultura y la
agudeza exegética con la que Dacosta defiende las posiciones alli
sostenidas. El Exame es, pues, una obra tan heterodoxa como su autor:
nacido en Oporto hacia 1580, hijo de catélicos de origen judio, a los
veinte afos ingreso a la universidad de Coimbra para estudiar Derecho
Canonico, y entre 1612 y 1615, decidié partir hacia Holanda, la “Nueva
Jerusalén” para reencontrarse con la religion de sus abuelos. Los
problemas no tardarian en llegar: habia dejado el catolicismo para
abrazar una religiéon que tampoco lo satisfacia. Viaja, pues, a Hamburgo
en 1616, donde habia otra comunidad de israelitas ex marranos, y redacta

alli un escrito, una suerte de anticipo del Exame, titulado Propostas

contra a Tradicao, donde atacaba algunos rituales judios. Envia el texto a
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la comunidad de Venecia esperando una respuesta de los sabios judios
de Italia con la que, tal vez, pensaba enfrentarse a los holandeses. Lo
cierto es que la respuesta llegd y se lo acusaba de herejia,
recomendando, por afiadidura, a la comunidad de Hamburgo, su
excomunion. Dacosta vuelve a Amsterdam decepcionado, pero no
abatido y no conforme de haberse encarado con los ritos judaicos,
encara ahora la cuestion de la inmortalidad del alma: su opinion era
tajante, para él no habia un sélo texto en los libros de Moisés que
sugiriera la inmortalidad. Su postura le valio la excomunion, esta vez, de
la comunidad holandesa, pero no iba a darse por vencido y en 1624
escribe Exame das tradi¢oés phariseas. En la obra, Dacosta se proponia
refutar la creencia en la inmortalidad, entre otras cuestiones. El
escandalo que provoco el libro fue tan grande que las autoridades civiles
de Amsterdam prohibieron su difusion. Decidido a todo, pide perdén
publicamente y tras una humillante ceremonia que, tal vez, presencio
Spinoza con ocho anos de edad, se suicidd. Dacosta habia vivido como
un rebelde y no podia morir de otra manera: dejo, pues, un escrito, breve
pero tajante, redactado en latin, Exemplar humanae vitae, Un ejemplo de
vida humana, su dltimo gesto de rebeldia, texto que fue editado y
traducido también por Omero Proietti en 2005.

Esto es suficiente para advertir el cardcter del texto que aqui se
estudia y el temple de su autor. Proietti se compromete a demostrar que
el Exame no es un simple panfleto con el que Dacosta pretendia

defenderse de las acusaciones que un correligionario, Semuel da Silva
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habia expuesto en su Tratado da immoratalidade da alma, de 1623. Antes
bien, sostiene que el Exame dacostiano revela un profundo
conocimiento de los textos talmudicos, cabalisticos, de la literatura
caraitica, de las obras del célere rabino Abner de Burgos y, ademas,
muestra que Dacosta estaba al tanto del debate teoldgico cristiano, pues
cita a autores tan disimiles como Lutero, Calvino, Miguel Servet y Fausto
Sozzini.

Asi las cosas, el texto de Proietti esta dividido en tres partes
generales, dedicadas al estudio del entrecruzamiento de las fuentes del
Exame, a las fuentes teolodgicas y filosoficas y a las fuentes histérico-
literarias y lingiiisticas respectivamente.

No podemos traer en esta resefla todos los puntos destacados del
trabajo, pero no podemos dejar de sefialar que el libro comienza por la
célebre Biblia de Ferrara y termina con Bartolomeu dos Martires, en
medio de estos antecedentes tan diferentes, el autor examina la
influencia de Galeno y Panecio, de Origenes, Pomponazzi, Pomponio
Mela y Quevedo, contemporaneo de Dacosta y de su misma edad, entre
otros.

Tras su exhasutivisimo andlisis de las fuentes del Exame, Proietti
presenta un apéndice muy extenso (pp 447-478) con correcciones al
texto de Dacosta, con vistas a una nueva edicion.

La obra, sin cuya lectura —-podemos afirmarlo categoricamente- no
se puede estudiar con seriedad el Exame das tradicoés phariseas, se

cierra con dos apartados, uno dedicado a las indicaciones, siglas y
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abreviaciones bibliograficas de todas las fuentes mencionadas (pp. 459-

538) y un muy util indice analitico de nombres (pp. 539-566).
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Historia de la Cultura

Ubierna, P., Las Humanidades. Notas para una historia
institucional, Buenos Aires, UNIPE: Editorial

Universitaria, 2016, 184 pp. ISBN: 978-987-3805-16-5.

Julian Barenstein
UBA-CONICET

Es conveniente dejar en claro desde el comienzo que en esta resefia no
podemos hacer justicia al autor de Las Humanidades. Notas para una
historia institucional. La obra, en efecto, nos ha resultado tan
interesante, tan erudita y, lo mas importante, tan, por asi decir,
necesaria para los tiempos que corren, que estariamos conformes con
solo hacerla conocer por este medio a sus futuros lectores.

En este libro, breve pero denso, el profesor Pablo Ubierna (UBA-
UNIPE-IMHICIHU-CONICET), de reconocida trayectoria como
historiador y especialista en el Tardoantiguo, pretende sefalar -
parafraseando sus propias palabras- un hecho histérico, a saber, que a lo
largo de la historia y a lo ancho del mundo las sociedades han
reflexionado sobre los studia humanitatis. Bajo este rétulo de origen
renacentista, tantas veces definido y redefinido, se comprenden las
disciplinas que hoy, no sin un matiz peyorativo, se incluyen entre las

“ciencias blandas” por oposicion a las “duras”, como la Matematica, la
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Fisica y en menor medida, la Biologia. Nos referimos, desde ya, a la
Historia, a la Literatura, a la Filologia, a la Filosofia, etc. El autor aclara
que el término “Humanidades”, con el que, por lo general, se designan
en bloque las ciencias a las que hemos aludido, asi como otros
correferenciales, se refiere al intento de “asir, explicar, sondear” las
profundidades de la experiencia humana. Asi las cosas, el trabajo se
estructura a la luz de esta definicion como un recorrido por algunos
momentos de la historia especialmente seleccionados en los que se
describe una forma de trabajo en donde la reunion de libros y personas
dedicadas a su estudio resulté definitoria para el avance del
conocimiento.

El itinerario que nos propone el profesor Ubierna, pues, esta
jalonado en siete capitulos. El primero de ellos, “Alexandrea ad
Aegyptum. La Antigliedad y la erudicion helenistica”, como su titulo lo
indica, se centra en el proyecto del rey Ptolomeo y sus consecuencias, a
saber, el de hacer de la capital de su reino un polo de culto a las musas
que oficiara al mismo tiempo de centro de la actividad literaria.
Ptolomeo inaugurd asi una larga tradicion de proteccion real de la
cultura que lleg6 a agrupar a intelectuales como Euclides y Eratostenes,
cuyas actividades de ensefianza e investigacion fueron subvencionadas
por la administracion publica. El centro de estudios, por lo demas,
estaba asociado a un templo, el Templo de las Musas, y a la celebérrima
Biblioteca de Alejandria, a la sazdn, la mas grande del mundo antiguo. A

lo largo del capitulo, se pasa revista a los avatares de su fundacion y
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mantenimiento, a la importancias cultural y, si se quiere, ética de la
institucién, para terminar con un extenso recuento de la gestacion de la
version griega de la Biblia, conocida como Septuaginta, sus autores y
actores. Este primer capitulo se cierra con una expresion que anticipa el
resto del trabajo: “..en Alejandria [..] se forjaron los instrumentos
técnicos (de fijacion de textos, de lectura y comentario) asi como las
instituciones que iban a permitir el desarrollo de las Humanidades.” (p.
32)

El segundo capitulo, “Bet mardita. Escuela, traductores y textos en
la Antigiiedad tardia” estudia otra institucion, la Bet marduta, situada
mas alla del mundo helenistico, en la Mesopotamia. Se trata de una
expresion siria que significa “Casa de Instruccion”. El marco politico en
el que surge esta institucion es el de la Persia sasanida en s. III, aunque
el autor desarrolla su analisis hasta la época buyida, entre los siglos X y
XI. Durante estos ocho siglos, con diversos matices y preferencias,
habria habido interés por el desarrollo de la tradicion de estudios
generales de Humanidades, i.e., traducciones, comentarios e incluso
redacciones originales. Los sasanidas se ocuparon, pues, de recuperar las
tradiciones antiguas y ponerlas por escrito, tomando como punto de
partida la tradicién sagrada zoroastriana. El autor analiza aqui, con
admirable erudicién, algunas de las escuelas mads importanes, como las
de Gondesapur y Misibis, y se detiene a describir los programas de
estudio y la actividad de los maestros mas relevantes, entre los que se
cuentan incluso algunos cristianos.
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El tercer capitulo, “Latinorum cogente penuria. Traductores y
universidades en el Occidente medieval”, esta centrado en lo que hoy
consideramos el Occidente latino, para utilizar una de tantas
expresiones, , aunque se abordan también otras tradiciones. El capitulo
focaliza en la multiplicidad de comentarios y traducciones de las obras
de filosofia y literatura griegas al latin y, como era esperable, en las
instituciones que sirvieron de marco a los traductores. El rastreo de
Ubierna, quien salta de texto en texto y de autor en autor con botas
hegelianas, es colosal: no faltan menciones a los primeros intelectuales
medievales, como Boecio y Marciano Capella, a los influjos de la cultura
bizantina en Italia, a las universidades que a lo largo del s. XIII acabaron
por imponer su presencia a lo largo y ancho de Europa, en especial las de
Oxford y Paris, primero, y las de Bolonia y Padua, después, y al
desarrollo de los magnificos programas de traduccion que tuvieron lugar
en la region reconquistada por los cristianos de Al-Andalus. Se repite en
aqui, y de manera ejemplar, la ensefianza de cada capitulo: so6lo se
pueden alcanzar grandes logros en el area de las Humanidades -y,
agregamos, no solo en esta area, pero es aqui la que nos interesa- por
medio de la cooperacion de intelectuales agrupados por una institucién
que los nuclea y los sostiene.

El cuarto capitulo, “Studia humanitatis. Erudicion e instituciones
en los siglos XV y XVI”, entra de ello en la baja Edad Media y en el
Renacimiento. Los nombres y los programas aqui se multiplican, entre

recuperadores de la cultura antigua, traductores y sintetizadores de
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diversas tradiciones como Ficino y Nicolas de Cusa, hasta la fundacién
de nuevas universidades. El autor se detiene en aquellos actores que
hicieron posible el conocimiento mas acabado de la cultura griega que
caracterizo a los humanistas del Quattrocento, i.e., en la funciéon de los
exiliados bizantinos (Manuel Crisoloras, Andronico Callistds, Demetrio
Calcocondilas, Juan Argiropoulos y Jorge de Trebizonda, entre otros).
Los siglos que estudia este capitulo vieron, ademas, el surgimiento de un
papa humanista, Pio II, de filélogos y literatos como Bruni, Guarino de
Verona y Poliziano, y de hebraistas como Pico della Mirandola y
Reuchlin. Hacia el final, Ubierna se detiene en los programas de
instituciones innovadoras como el College de France y la Universidad de
Leiden en los paises bajos. Se asiste aqui, en definitiva, a la primera gran
época de la Humanidades, “entendidas en un sentido que todavia hoy
podemos reconocer como propio: académicos profesionales y métodos
de trabajo que estan en el origen de los que tenemos hoy” (p. 84).
Llegados a este punto, una reflexion se impone otra vez: “la vida
cientifica, natural y humanistica, tiene una dinamica propia y su valor
estratégico es tal que los Estados deben reformar las instituciones
(cuando esto es posible) o fundar nuevas para acompafar esta
evolucién” (ibidem).

El capitulo quinto, “Respublica litterarum. Las Humanidades en los
siglos XVII y XVIII”, comienza por la République des Lettres, fruto de los
afanes intelectuales de la primera globalizacion cultural, que involucré a

doctes franceses, Scholars britanicos y letterati italianos, romanos y
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florentinos. El autor se detiene en el avance de los estudios biblicos y
orientales, que acercaron a Occidente las culturas de China, Japdn, India
y el Sudeste Asiatico, y en nombres hoy célebres como los de Louis
Cappel, Richard Simon, William Bedwell y sir Thomas Bodley, que
habria de dar su nombre a la célebre Bodleian Library de Londres. El
autor distingue el tenor intelectual que separa el s. XVII del XVIII para
caracterizar este ultimo como aquél en el que tuvo lugar las
recuperacion de los origenes cristianos. Se deja, en algin punto, de
mirar hacia las tradiciones de las culturas extraeuropeas para encarar el
pasado de la propia, desde el inicio. Mientras describe el florecer de los
pioneros en el estudio de los Padres y la Antigliedad cristiana, Ubierna
recoge las discusiones y los avatares de la conformacién de nuevas
instituciones, a saber, las academias cientificas, mas dindmicas que las
universidades. La creacion de estas nuevas instituciones (como la de los
benedictinos de Saint-Maur y los jansenitas de Port-Royal), remata,
respondia a su dinamismo, que las habilitaba para estar a la altura de los
cambios cientificos.

En el capitulo sexto, “Bildung, Scholarship, Empire. Las
Humanidades y sus instituciones en los siglos XIX y XX”, el autor explica
como los tres vocablos del titulo -que relacionan, segun él, ideales
pedagdgicos, cientificos y politicos- definirdn la complejidad de las
Humanidades entre los siglos XIX y XX. El recorrido, como las palabras
mismas lo sugieren va de Alemania, de la Wissenschaft, a Inglaterra,

primero, y a Francia en segundo lugar. “Bildung” designa, pues, un
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proceso educativo de autoformaciéon que acompana toda la vida y
permite el desarrollo de las habilidades personales mas profundas.
“Scholarship”, se relaciona, por su parte, con esa capacidad particular del
académico, su solidez técnica, la incorporaciéon de nuevos métodos de
trabajo y de exposicion y su actualizacion constante y la aceptacion del
juicio de sus pares. “Emipre”, por ultimo, sefiala la incorporacion de la
Humanidades y de las ciencias a los programas que las sostienen, en
este caso se trata de programas politicos. Al amparo de estas
definiciones, la primera parte de este capitulo es una historia alemana.
Los nombres que se suceden son, otra vez, célebres, Winckelmann,
Heyne, Wolf'y Wilhelm von Humboldt, asociado, este tiltimo, desde sus
inicios a la instituciéon que habria de remodelar la vida universitaria
moderna: la Universidad de Berlin. A estos nombres se suman los de
aquellos intelectuales que habran de recuperar la tradiciéon romana
antigua -Miiller, Lachmann, etc.- agrupada junto con otros
conocimientos bajo el réotulo comin de Altertumswissenschaft. Ubierna
se detiene también en Inglaterra, en especial en Oxford, Cambridge y
Londres, y en los nombres de intelectuales ingleses, no menos célebres
que los alemanes, Henry Dodwell, John Henry Newman, cabeza visible
del Tractarian Movement, y del obispo Rowan Williams, interesado en la
ciencia biblica y cristianismo antiguo. También tiene lugar en este
capitulo la erudicion francesa de la primera mitad del s. XIX, a través de
los savants de Napoledn y la fundacion del Institut que, desde sus

secciones de lengua y literatutas francesa y de lenguas antigua e historia,
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trataba de revivir la erudicién de los siglos XVII y XVIII. Erudito hasta el
hartazgo, el autor no deja de mencionar a de Sacy, Renan, a los
chartistes y a Champolion, descifrador de los jeroglificos egipcios.
Bildung y Scholarship resumen, en definitiva, los alcances formativos y
profesionales de la Humanidades desde el siglo XIX. Empire, por su
parte, resume aquellos aspectos politicos que hicieron de estos estudios
parte de un programa de desarrollo nacional.

El altimo capitulo, “Alexander sin Wilhem. La recepcidn trunca del
proyecto humboldtiano en la Argentina”, vuelve otra vez, sobre nombres
célebres, i.e., Ricardo Rojas, Quesada, Gaviola y Braun Menéndez, entre
otros muchos, para afirmar que entre mediados del siglo XIX y la
Segunda Guerra Mundial la Argentina tuvo una recepcion trunca del
proyecto humboldtiano. No se entendio en este lado del mundo la
unidad profunda que ese proyecto propugnaba entre Ciencias Naturales
y Bioldgicas y Ciencias Humanas. Las versiones frivolas, podriamos
decir, de las disciplinas humanisticas (que incluyen la version local del
positivismo, el auge del hispanismo y la consolidacion del formato
ensayistico en la produccién académica), popularizadas en obras de
divulgacion y fuera de cualquier programa que les diera unidad atenté
contra mejores intentos “de incorporar las Humanidades a nuestro
sistema universitario y cientifico, entendidas en el marco moderno que
les dio origen.” (p. 139)

La obra se cierra con un epilogo, pp. 141-147, una extensa lista de

bibliografia, pp. 149-181, muy actualizada.
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Debemos decir que podemos leer este libro, excepcionalmente
erudito y profundo, como una obra de combate. En efecto, cuando hace
cerca de cuatro anos se anunciaban los recortes del presupuesto para
educacién e instituciones que nucleaban a investigadores y, en pocas
palabras, les daban la oportunidad de vivir de un trabajo para el que se
habian preparado con gran esfuerzo y dedicacion, muchas voces se
levantaron por todas partes de la Argentina para repudiar la medida, la
mayoria de ellas provenian del ambito de las Humanidades y
representaban a instituciones que se veian afectadas por la reduccion
presupuestaria. Con todo, sodlo se escucharon quejas que se repetian,
ancladas en ultima instancia a un supuesto proyecto politico anterior
cuyos ejecutores no hicieron nada para institucionalizar el trabajo de los
investigadores y, en una palabra, hacer de esa institucionalizacién una
politica de Estado, sino solamente uno de tantos “logros” de su partido.
Este libro del profesor Ubierna es una respuesta a por qué el Estado,
como Estado y no como partido gobernante, deberia financiar la
Humanidades. Se trata, debemos decirlo, de la respuesta mas inteligente
que hemos encontrado a lo largo de estos afos y, quizas, la tnica que

pueda ser tomada en serio.
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Espiritualidad

Muriel, R. Itinerario de Consagracion al Espiritu Santo,
Bogotd, Orden de San Agustin, Provincia Nuestra Sefiora

de Gracia, Colombia, 2018, 218 pp. ISBN: 978-958-96476-2-2.

Carlos Alberto Rosas-Jiménez
KHEIRON-Universidad de la Sabana

“sQuién apagd la luz?” y “;donde esta el interruptor?” Son dos preguntas
que casi todos hemos hecho cuando nos quedamos en algun lugar a
oscuras. Sin embargo, son preguntas que demandan una respuesta
urgente, pues no podriamos permanecer en ese lugar por mucho tiempo.
Estas dos coloquiales preguntas hacen referencia a la profundidad y la
importancia del libro resefiado. A primera vista puede ser tomado como
un sencillo devocional o una extensa novena al Espiritu Santo. No
obstante, en breves palabras queremos indicar la importancia de la
lectura y reflexion de esta obra.

El padre Ronal, O.S.A., miembro de la Provincia Nuestra Sefiora de
la Gracia en Colombia, sin hacer ningtin alarde de su formacion o
trayectoria académica, de manera novedosa y muy bien presentada nos
ofrece un camino a recorrer para consagrarse al Espiritu Santo.

“.Quién apago la luz?” Es la pregunta de muchas personas que se

han quedado a oscuras en sus vidas por alejarse de Dios; y afanosa o
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desesperadamente se preguntan “;donde esta el interruptor?”. Lo cierto,
es que Dios es luz, es La Luz por excelencia, y lejos de Ella se vive en
tinieblas. A lo largo de 50 dias, el padre Ronal nos ofrece una oracion
semanal, una lectura del Antiguo, otra del Nuevo Testamento y una
reflexion de un Padre de la Iglesia, para descubrir como en la persona
del Espiritu Santo encontramos esa Luz que andamos buscando en
medio de la mundanidad en que vivimos.

Entonces “;donde esta el interruptor?”, se preguntan algunos para
recuperar esa luz que han perdido en sus vidas. Pues este libro, de
manera muy sencilla y sintética, nos conduce, a través de la Palabra de
Dios al encuentro o quiza re-encuentro de esa luz que se ha perdido por
quitar a Dios del centro de sus vidas. La meditacién progresiva, pero
también perseverante, de cada dia, de quien no se cansa de la oracidn,
meditando en los siete dones y dejando espacio personal para la
contemplacién del misterio divino, se nos va conduciendo para entrar en
contacto con la persona del Espiritu Santo. Este Itinerario es como el
interruptor para recuperar esa luz en nuestras vidas, pero también el
interruptor es el mismo Espiritu Santo, la llama en el interior de nuestro
corazon, que quiza nunca hemos dejado encender y ha llegado hoy el

momento de hacerlo y tener ese encuentro cara a cara con El.
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Pautas generales

La Direccién comunica a los colaboradores las normas que han de guiar la
elaboracion de los articulos en esta publicacion. Los autores interesados
en publicar articulos enviardn sus trabajos a: Biblioteca Agustiniana de
Buenos Aires, Asunto: Propuesta de Articulo ETIAM, a la siguiente

direccion de correo electrénico: biblioteca@sanagustin.org en formato

electrénico Word.

El contenido de los trabajos ha de ubicarse en el area de las Ciencias
Humanas, principalmente referidas al pensamiento de san Agustin y de los
Padres de la Iglesia, y de las siguientes tematicas: Teologia, Filosofia,
Exégesis, Educacion, Espiritualidad, Historia, Arte, Estética y Literatura.
También se aceptan trabajos referidos a la Historia de la Iglesia y la mirada
interdisciplinar que se tiene de ella, la Literatura Regional, el Folclore, la
perspectiva Antropoldgica y la Arqueologia Regional, sobre todo del
Noroeste Argentino y Cuyo, especialmente entre los siglos XVII-XIX.
Todos los articulos y resefias serdn recibidos exclusivamente en formato
digital WORD vy podran ser enviados a uno de los siguientes correos:

bibcisao@gmail.com o biblioteca@sanagustin.org. Todos los trabajos, sin

excepcion, deberan contar con los siguientes datos del autor:

nombre/s y apellido/s, titulo/s y cargo/s, pertenencia institucional, e-mail

1.  Articulos
Todos los articulos —sin excepcion— deben cumplir con los siguientes

requisitos:
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> Extensién maxima de 30 (treinta) carillas.

> Tipografia:

o Para el titulo del texto: Constantia, tamafio 16, interlineado 1,5.
o Para el cuerpo del texto: Constantia, tamafio 14, interlineado 1,5.
o Para las notas al pie de pagina, resimenes y palabras clave:

Constantia, tamano 10, interlineado sencillo.

> Los trabajos podran presentarse en cualquiera de las siguientes lenguas:
espafiol, inglés, francés, italiano, aleman o portugués.

» Los trabajos iran acompafiados de dos resimenes y cuatro palabras-
clave. Uno de los resimenes debe estar redactado en la lengua del articulo,
el otro, en inglés, y deben tener una extension maxima de 10 lineas cada
uno. Lo mismo se sigue para las palabras-clave.

> La bibliografia utilizada y citada al pie de pagina debe figurar al final
del trabajo bajo el rotulo “Bibliografia” y estar ordenada en orden
alfabético.

» Los titulos de libros y las palabras escritas en otros idiomas deben
figurar en cursiva.

> Los pasajes citados en el cuerpo del texto se consignan entre comillas
dobles. En caso de que hubiera una cita textual dentro de un pasaje citado

en el cuerpo del texto, ésta se consignara entre comillas simples.
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> Las citas bibliograficas al pie de pagina deben concordar de manera
exacta con disposicion de citado de las obras mencionadas en la seccion
“Bibliografia”.

> Las citas bibliograficas deben ir todas —sin excepcion— al pie de

pagina y han de atenerse a los siguientes ejemplos:

Documentales

Deberan comenzar por el archivo o institucion correspondiente, seccion
y legajo, tipo de documento, lugar y fecha. Por ejemplo: AAS 98 (2006)

217-252.

Bibliograficas
Libros:

Parodi, M., El paradigma filosdfico agustiniano, Buenos Aires, Mifio y
Davila, 20m.

Articulos publicados en revistas:

Langa, P., “Hacia el rostro de Dios en clave ecuménica” en Religion y
Cultura, Vol. 208 (19992),pp. 123-145.

Articulos publicados en compilaciones:

Garcia-Baro, M., “San Agustin y la actualidad de la filosofia de la religién”
en Jiménez, J. D. (coord.), San Agustin, un hombre para hoy, Buenos
Aires,  Religion y  Cultura, 2006, T. I, pp. 39-63.
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> Las citas de autores antiguos, los griegos se citaran conforme a las
abreviaturas del Greek-English Lexicon de Liddell-Scott-Jones y los
latinos de acuerdo con las que adopta el Thesaurus Linguae Latinae. Se
usaran los numerales romanos, seguidos de un espacio en blanco, para
aludir al libro o canto al que pertenece la cita. Por ejemplo: Od. II 25; Plu.
Cat. Mi. go; Cic. orat. 50; Verg. Aen. IV 20.

> Se recomienda hacer uso de las siguientes abreviaturas: ad loc., cf., e.
g., id., ibid., loc. cit., op. cit., sc., s. u., uid., o de las habituales en las
lenguas modernas correspondientes, i.e., art. cit., col., cols., coord., dir.,

ed., eds., p., pp., p- €., S., SS.

Todos los trabajos se someten al examen de evaluadores externos de
reconocido prestigio. No se publicaran los articulos que no hayan
recibido una evaluacion externa favorable. Cuando el informe de los
especialistas externos ha sido favorable, la Direccion y el Consejo de
Redaccién de la Revista revisaran nuevamente cada trabajo. La Direccion
notificard a los autores las observaciones que resulten de ambas
evaluaciones. Todos los trabajos deberan ajustarse a las presentes normas

de presentacion, caso contrario seran rechazados.

2. Resenas

Todas las resefias —sin excepcion— deben cumplir con los siguientes
requisitos:

» Extensién maxima de 400 (cuatrocientas) palabras.
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» Tipografia:
o) Constantia, tamano 14, interlineado 1,5.

o Para la mencién del titulo reseiado: Constantia, tamafio 16,
interlineado sencillo.

o La mencion del texto reseiiado —ya se trate de libro, compendio de
articulos, etc.— debe anteceder a la resefia y seguir las normas para citas
indicadas en el item anterior a las que se agregan el numero total de
paginas y el ISBN entre paréntesis, siguiendo el modelo: Parodi, M., El
paradigma filoséfico agustiniano, Buenos Aires, Mifio y Davila, 2011, 191

pp. ( ISBN: 978-84-92613-42-7)

Todas las resefias se someten al examen del Consejo de Redaccion de
ETIAM. No se publicaran las resefias que no hayan recibido una
evaluacion favorable. La Direccién notificara a los autores las
observaciones que resulten de la evaluacion. Todas las resefias deberan

ajustarse a las normas de presentacion, caso contrario seran rechazadas.

3. Textosy glosas

ETIAM acepta textos y glosas de trabajos sobre San Agustin y la historia
de la orden.

»  Para textos y glosas no hay extensién maxima.

»  Todos los textos y glosas deben cumplir los requisitos consignados

para articulos (vide supra, 1).

Todos los textos y glosas se someten al examen del Consejo de Redaccion
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de ETIAM. No se publicaran los textos y glosas que no hayan recibido una
evaluacion favorable. La Direccion notificara a los autores

las observaciones que resulten de la evaluacién. Todos los textos y glosas
deberdan ajustarse a las normas de presentacidén, caso contrario seran

rechazadas.

4. Traducciones

ETIAM acepta traducciones originales (de cualquier idioma al castellano)
de textos sobre y de San Agustin, la historia de la orden, filosofos
medievales, renacentistas y/o contempordneos y demds documentos
relacionados al pensamiento y la espiritualidad agustiniana.

»  Para las traducciones no hay extension maxima.

> No se aceptaran traducciones sin revision.

»  Todas las traducciones deben cumplir los requisitos consignados

para articulos (vide supra, 1).

Todas las traducciones se someten al examen de evaluadores externos de
reconocido prestigio. No se publicaran las traducciones que no hayan
recibido una evaluacion externa favorable. Cuando el informe de los
especialistas externos ha sido favorable, la Direccién y el Consejo de
Redaccion de la Revista revisaran nuevamente cada trabajo. La Direccion
notificard a los autores las observaciones que resulten de ambas
evaluaciones. Todos los trabajos deberdn ajustarse a las presentes normas

de presentacion, caso contrario seran rechazados.

277



Observaciones generales

Los originales publicados en ETIAM Revista Agustiniana de Pensamiento
(ISSN: 1851-2689) son desde el momento en que son aceptados,
propiedad de la revista, siendo necesario citar la procedencia en caso de

su reproduccion parcial o total.

ETIAM Revista Agustiniana de Pensamiento (ISSN: 1851-2689) es una
publicacion online de acceso gratuito. Su unico fin es la difusion de
trabajos y publicaciones independientes, personales, grupales y/o
Institucionales. Ni la Orden de San Agustin ni ETIAM Revista
Agustiniana de Pensamiento se hacen responsables por el contenido de
los articulos publicados. Los autores son los tinicos responsables frente a

terceros por reclamos derivados de las obras publicadas.

Para mas informacion, envio de colaboraciones o publicaciones para ser
comentadas,

Dirigirse a:

Secretaria y Redaccion

Biblioteca Agustiniana de Buenos Aires

Av. Nazca 3909 Ci419DFC

Ciudad Auténoma de Buenos Aires Republica Argentina

Tel. 54 o1 4982-2476
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E-mail: bibcisao@gmail.com y/o biblioteca@sanagustin.org

http://www.bibcisao.com/ http://sanagustin.org/word/Biblioteca/

www.investigacionagustiniana.blogspot.com.ar

www.facebook.com/bibliotecaagustinianadebuenosaires

https://sanagustin.academia.edu/BibliotecaAgustiniana
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Abreviaturas de las obrasde

San Agustin
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acad. - De academicis (Contra los académicos).

adult. coniug. - De adulterinis coniugiis (Las uniones adulterinas).
agon. — De agone christiano (El combate cristiano).

an. orig. - De anima et eius origine (Naturaleza y origen del alma).
bapt. - De baptismo (EIl bautismo).

beata u. - De beata uita (La vida feliz).

bono coniug. - De bono coniugali (El bien del matrimonio).

bono uid. - De bono uiduitatis (La bondad de la viudez).

c. Faust. - Contra Faustum manichaeum (Réplica a Fausto, el maniqueo).

c. Sec. - Contra Secundinum manichaeum (Respuesta al maniqueo

Secundino).

cat. rud. - De catechizandis rudibus (La catequesis de los principiantes).
ciu. — De ciuitate Dei (La ciudad de Dios).

conf. — Confessionum (Confesiones).

cons. eu.— De consensu euagelistarum

(Concordancia de los evangelistas).
corr. et gr. — De correptione et gratia (La correccion y la gracia).

Cresc. — Ad Creconium grammaticum partis Donati (Réplica al gramatico

Cresconio, donatista).
d. an. - De duabus animabus contra manichaeos (Las dos almas).

diu. qu. — De diuersis quaestionibus octoginta tribus (Las 83 diversas

cuestiones).
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diu. qu. Simpl. — De diuersis quaestionibus ad Simplicianum (Cuestiones

diversas a Simpliciano).
doctr. chr. - De doctrina christiana (La doctrina cristiana).

donat. p. coll. - Ad  donatistas post

collationem (Mensaje a los donatistas).

duas ep. pel. — Contra duas epistolas pelagiani (Réplica a las dos cartas de

los pelagianos).

en. Ps. - Enarraciones in psalmos (Comentarios a los salmos).
ench. - Enchiridion (Manual de fe, esperanza y caridad).

ep. — Epistula (Carta).

ep. fund. — Contra epistulam Manichei quam uocam fundamenti (Réplica a

la carta de Manés, llamada «del Fundamento»).

ep. gal.- Epistulae ad Galatas expositio (Exposicion de la Carta a los

Gdlatas).

ep. lo. — In epistulam Ioannis ad partos (Tratados sobre la Primera Carta de

san Juan).

ep. rom.- Epistulae ad romanos inchoata expositio (Exposicion incoada de

la Carta a los Romanos).
fid. et op. - De fide et operibus (La fe y las obras).

fid. et. symb. — De fide et symbolo apostolorum (La fe y el simbolo de los

apostoles).
fid. rer. — De fide rerum quae non videtur (La fe en lo que no vemos).
gen. ad litt. - De genesi ad litteram (Comentario literal al Génesis).
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gen. ad litt. imp. - De genesi ad litteram opus imperfectum - Comentario

literal al Génesis (incompleto).

gen. man.- De genesi contra manichaeos (Comentario al Génesis en

réplica a los maniqueos).
gest. Pel. — De gestis Pelagii (Actas del proceso contra Pelagio).
gr. et lib. arb. - De gratia et libero arbitrio (La gracia y el libre albedrio).

grat. Chr. - De gratia Christi et de peccato originali (La gracia de Cristo y el

pecado original).
Hept. — Quaestiones in Heptateuchum (Cuestiones sobre el Heptateuco).

lo. eu. tr. - In Ioannis euangelim tractatus (Tratados sobre el Evangelio de

san Juan).
Iul. - Contra Iulianum (Réplica a Juliano).

[ul. o. imp. — Contra Iulianum opus imperfectum (Réplica a Juliano - obra

inacabada).
lib. arb. - De libero arbitrio (El libre albedrio).
mag. - De magistro (El maestro).

Max. — Contra Maximum haereticorum (Debate con Maximino, obispo

arriano).
mend. - Contra mendatium (Contra la mentira).

mor. Eccl. - De moribus Ecclesiae catholicae (Las costumbres de la Iglesia

catolica y las de los maniqueos).

mus. — De musica (La musica).
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nat. et gr. — De natura et gratia (La naturaleza y la gracia).
nupt. et conc. — De nuptiis et concupiscentia (El matrimonio y la

concupiscencia).

op. mon. - De opere monachorum (EIl trabajo de los monjes).

ord. - De ordine (El orden).

pecc. mer. — De peccatorum meritis et remissione (Consecuencias y perdén

de los pecados, y el bautismo de los nifios)
perseu. — De dono perseverantiae (El don de la perseverancia).

praed. sanct. - De praedestinatione sanctorum (La predestinacion de los

santos).

ps. Donat. - Psalmus contra partem Donati (Salmo contra la secta de

Donato).
qu. an.- De quantitate animae (La dimension del alma).

qu. Hept.- Quaestiones in Heptateuchum (Cuestiones sobre el

Heptateuco).

reg.- Regula ad seruos Dei (Regla a los siervo de Dios).

retract. — Retractationum (Las Retractaciones).

s. — Sermo (Sermon).

s. dom. m.- De sermone Domini in monte (El sermén de la montana).
sol. - Soliloquiorum (Soliloquios).

sp. et litt. — De spiritu et littera (El espiritu y la letra).

symb. - De symbolo ad catechumenos (Sermon a los catecimenos sobre el
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Simbolo de los apdstoles).

tr. — De Trinitate (La Trinidad).

uera rel. - De uera religione (La verdadera religion).

uirg. — De sancta uirginitate (La santa virginidad).

uita — Vita Augustini a Possidio scripta (Vida de San Agustin, escrita por San

Posidio).

util. cred.- De utilitate credendi (La utilidad de la fe)
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ETIAM es un adverbio latino que 51gn1ﬁca aun, todav1a ademas, 1ITcIuso hasta» si, de
nuevo, antes bien. Los adverblos tienen como funaon ‘complementarla s1gn1ﬁcac1on
del verbo, de un adjetivo o de otro adverbio” (DRAE).

Es nuestra intenciéon cumplir con la revista ETIAM una func10n seme}ante
acompafiando a los lectores en la reflexion sobre el mundo, la cultura yla rehglon ala
luz de la vida y el pensamiento de san Agustin.

Esta es la propuesta: habilitar un nuevo ambito de Estudio Teoldgico Interdisciplinar
Agustiniano y Misionero.
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«Todos los hombres quieren entender, nadie hay que no lo quiera, mas no todos quieren
creer. Se me dice «Entienda yo y creeré». Yo le respondo «Cree y entenderds»

(S. Agustin Sermdn 43,5)
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